CELIBATO Y CONTINENCIA

Con los tapones de punta: advertencias previas contrarias a toda correccion politica

No espere el paciente lector encontrar en el presente escrito consideraciones acerca de la
importancia y excelencia de la castidad consagrada, de su enorme utilidad para la vida
espiritual, de su funcidn de signo trascendente y demas cosas que todo catélico medianamente
formado méas o menos conoce o intuye. El presente escrito es de caracter estrictamente
exegetico e historico, y no propiamente espiritual, en el sentido de la espiritualidad catdlica.
Por eso mismo el escrito no es apologético ni polémico y no pretende abrir disputa ni, menos
aun, debate alguno; tampoco se reduce al menudeo de una discusion con los evangelistas o
protestantes en general, ni procura contrarrestar los delirios de quienes sostienen que el Sefior
no contrajo matrimonio porque las circunstancias de la vida no se lo habrian permitido o salir
al cruce de las trasnochadas fabulaciones de quienes hipotizan morbosamente alguna historia
secreta con la Magdalena.

Las presentes paginas se dirigen en primer lugar a los catdlicos de buena fe que estan
sumidos en la confusién a causa de la incuria de aquellos pastores que, por su poca
ilustracion, su deficiente formacion o bien, y sobre todo, su flaca vida espiritual o de fe, no se
han mostrado capaces de regir, de santificar y de ensefiar segun el espiritu de Cristo (cfr. Rom
8,14); en segundo lugar, se dirigen a los catolicos que, aun teniendo las ideas claras, desean ya
consolidar algunos aspectos de su formacion, ya profundizarlos o, incluso, despejar ciertas
dudas que, por motivos ligados a las presentes circunstancias, les pueden surgir; se dirigen,
por ultimo, a toda persona que con sincera y buena voluntad quiera conocer algo mas sobre el
asunto.

Ahora bien, el tema que nos ocupa no podra ser abordado ni entendido adecuadamente si
no se tienen bien presentes tres verdades que muchos catolicos, lamentablemente, parecen
haber olvidado o desconocer.

La primera de ellas es que la Iglesia catdlica no es una mera institucion humana; por
consiguiente, no es comparable, en rigor, con ninguna institucién humana. Que tenga una
dimension humana, historica, institucional, cosa es innegable; que a ello se reduzca su mas
profunda identidad es otro cantar. La Iglesia catdlica apostdlica romana es una realidad
sobrenatural, pica del Cielo en la Flandes de nuestro mundo, cuya raiz es tan trascendente
como su destino: no surge de este mundo ni es para este mundo. La Iglesia cat6lica apostdlica
romana es el Cuerpo mistico de Cristo, extension en el tiempo y en el espacio de los efectos
de Su Pascua, como manantial permanente de vida eterna a lo largo de la historia, y, por eso,
signo seguro e insuperable de la salvacion ofrecida a todos los hombres. En este sentido
«lglesia catolica» y «cuerpo misterioso de Jests» son expresiones sinbnimas que indican la
misma realidad: la incorporacion vital del creyente en Jesus mismo resucitado, que hace del
creyente una expresion de la victoria definitiva de Jesus sobre el pecado y sobre la muerte,
manifestada exterior y cultualmente mediante la vida sacramental —por eso prescindir
voluntariamente de la vida sacramental equivale a la negacion practica del misterio de la
encarnacion y, ulteriormente, del triunfo pascual-. Quien desconozca verdades como ésta, no
podra, jamas, entender de qué se tratara en las siguientes paginas. No se puede entender nada
del celibato sacerdotal si no se tiene presente la identidad constitutivamente trascendente de la
Iglesia; tampoco se lo puede entender si no se entiende lo que es el sacerdocio catélico.

La cualidad diferencial del sacerdocio catolico es tan distante de cualquier otro tipo de
mediacién en algun ritual religioso como la Iglesia catélica lo es de cualquier otra expresion
religiosa, sea natural, sea residual. El sacerdote cat6lico es ministro de la nueva alianza (cfr.
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2Cor 3,6). Y lo es porque el caracter o sello sacerdotal lo configura a Jesucristo en cuanto
surgente activa de la santificacion de su grey mediante la administracion de los sacramentos.
Por consiguiente, el orden constituye al sacerdote como signo sacramental activo de la
presencia operante del misterio salvifico en la Iglesia y en el alma de los fieles: es esto, entre
otras cosas, lo que se encuentra condensado en la formula in persona Christi. El sacerdote
catolico obra in persona Christi no por una suerte de misteriosa sustitucion psicologica —no
entra en trance ni experimenta alienacion mental alguna cuando ejerce su ministerio—, sino
por una asuncién dindmica instrumental que JesUs hace de su persona en la constitucion,
configuracion y administracion de los sacramentos. Esto significa, en rigor, que el Unico
sacerdote de la nueva alianza es Jesucristo y que los ministros catélicos ordenados son
sacerdotes secundarios, en el sentido de que son signo efectivo sacramental del ejercicio
concreto del supremo y definitivo sacerdocio por parte del Salvador del mundo. De aqui se
desprende, y nos ahorramos ulteriores y mayores desarrollos, el caracter absolutamente Gnico
e insuperablemente trascendente del sacerdocio catolico.

La tercera verdad que se debe tener presente es, simplemente, la triste y dolorosa
constatacion de un hecho. En efecto, si bien es cierto que a lo largo de la historia la institucion
del celibato siempre tuvo sus objetores, no puede dejar de reconocerse que los
cuestionamientos a los que se la somete en nuestra época, sobre todo en los ultimos afios,
proceden de una nueva y decadente configuracion cultural, mas precisamente, de otro
principio. En concreto, para decirlo sin tapujos, se trata del presunto derecho humano
universal a la gratificacion sexual. En una sociedad pansexualizada en la que felicidad y
ejercicio de la sexualidad son practicamente sinonimos, el principio recién mencionado es
algo que todo el mundo da por descontado y que nadie se atreve a cuestionar: habra incluso
quienes, macabros secuaces de Herodes, cuestionaran el derecho a vivir, si no a nacer; pero,
puesto que se viva, el derecho a la gratificacion sexual se impondra como asuncion practica
incuestionable e inobjetable, hasta tal punto que quienquiera osare discutirlo seria
inmediatamente rotulado como expresion extemporanea del tenebroso medioevo Yy
ridiculizado como producto residual anacronico de vaya a saber queé represora celda medieval.
Justamente, es esta barbaridad y este desproposito, que no el Espiritu Santo —al cual el
hombre natural no puede percibir ni secundar (cfr. 1Cor 2,14)—, lo que inspira a tantos
pastores configurados al mundo presente e incapacitados para discernir lo que es la
voluntad de Dios (cfr. Rom 12,3) a reclamar segundas oportunidades para los concubinarios
adulterinos y sofiadas aperturas en el celibato sacerdotal. Por supuesto, como trasfondo de
dicho reclamo se encuentran, ademas de la tremenda confusion doctrinal y teoldgica, la falta
de fe, por consiguiente, la desconfianza en el poder de la gracia y, seguramente y como en la
raiz de esta Gltima, la falta de experiencia del triunfo de la gracia. He aqui el fondo, aqui la
causa, aqui la surgente de tantas propuestas nefastas sostenidas con argumentaciones falaces,
para escandalo de los fieles.

Bien sabemos que no a todos agradaran estas palabras, que a mas de uno sonaran mal;
nos tiene sin cuidado el aplauso humano y triste favor hariamos a la verdad si la redujéramos
a la busqueda de consensos. Alguna vez habia que decir ciertas cosas con claridad y sin
eufemismos.

1. Algunas distinciones elementales

8 1. Lo primero que hay que tener bien en claro es que, por la naturaleza misma de la
cosa, la cuestién que nos ocupa no pertenece al orden dogmatico sino al disciplinar. Que,
ademas, la cuestion tenga una raigambre dogmatica intrinsecamente ligada a la adecuada



inteligencia del sacramento del orden, podré ser tan cierto como se quiera; pero de suyo se
trata de una cuestion disciplinar.

Ahora bien, que se trate de una cuestién disciplinar no significa tampoco,
necesariamente, que sea de suyo cosa mutable: puede haber, en principio, disposiciones
disciplinares que se desprendan de la naturaleza misma de una cosa y que, por lo tanto,
permaneceran del mismo modo mientras la cosa permanezca, justamente porque surgen de la
naturaleza misma de la cosa y no de algin aspecto superficial y prescindible del que esté
circunstancialmente dotada.

8 2. Lo segundo que hay que tener en claro: decir que el celibato obligatorio constituye
una disciplina eclesiastica que s6lo se impuso en la Iglesia de occidente hacia fines del primer
milenio es una genialidad tan fuera de lo comin como el descubrimiento del agua tibia. Ese
no es un problema.

En efecto, el celibato consiste en el compromiso de renunciar a contraer matrimonio y,
por eso, y en consecuencia, en un compromiso que incluye el compromiso de la continencia
voluntaria. Pero la continencia voluntaria no es lo mismo que el celibato. Por eso, puede
haberla incluso en el caso de haber contraido matrimonio.

8 3. El celibato es, pues, una disciplina de institucion relativamente reciente; al menos,
no es una disciplina de institucion inicial. En cambio, la exigencia de la continencia
voluntaria como requisito en orden al ejercicio del ministerio en sus tres grados es de
origen apostolico.

Esta ultima afirmacion pareceria encontrar una objecion practicamente insuperable en los
textos mismos en los que san Pablo, al tratar de ir organizando las primeras comunidades,
enumera los requisitos para acceder al episcopado y presbiterado y al diaconado. Justamente,
y es la Unica objecion que se puede proponer a partir de los escritos del nuevo testamento, el
Apostol dice que «... se haya casado una sola vez».

2. La continencia voluntaria como requisito necesario para el orden sagrado en san
Pablo

Pasaremos dentro de poco a considerar estos textos. Pero antes de detenernos en ellos
hace falta tomar nota de otras consideraciones paulinas.

§ 1. En efecto, nadie minimamente serio puede poner en duda que para san Pablo la
castidad consagrada, es decir, la continencia perpetua libremente asumida por motivos ligados
al evangelio, a la union con Dios, a las cosas del espiritu, es algo, en si mismo y
objetivamente considerado, mas precioso que la vida matrimonial. Esto consta, entre otras
cosas, por su respuesta a una consulta explicita sobre el particular: «En cuanto a lo que me
habéis escrito, bien le esta al hombre abstenerse de mujer» (1Cor 7,1; cfr. v. 38, en el
contexto de los primeros brotes historicos de la vida consagrada cristiana femenina). Sin
embargo, el Apdstol reconoce que no es éste un camino para todos (v. 7b) y que, por razon de
la fornicacidn, es decir, para no caer en pecado, tenga cada hombre su mujer y cada mujer su
marido (v. 2; cfr. v. 9). Naturalmente, se trata de una concesion, no de un mandato (v. 6). San
Pablo, en efecto, preferiria que todos fueran como él (v. 7), es decir, célibes; pero, si no se
muestran capaces de controlarse, pues que se casen (ei 0¢ ovK eykpatévovta,
yaunodtocav — V. 9). De todas maneras, aun en el caso del matrimonio, san Pablo mismo
recomienda la abstinencia temporal para dedicarse especialmente a la oracion (v. 5b). Noétese,
pues, la ligazon estrecha que ve san Pablo entre la abstencion del débito matrimonial y la
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dedicacion a la piedad, a la oracion, la entrega exclusiva de toda la propia atencion a Dios.
Eso que vale temporalmente para los matrimonios, vale de manera especial para quienes por
razén del evangelio no se casan: «La mujer no casada, lo mismo que la doncella, se preocupa
de las cosas del Sefior, de ser santa en el cuerpo y en el espiritu» (v. 34).

Queda en pie, y del todo claro, cuéles sean las preferencias del Apdstol y la estrecha
relacion que €l ve entre la dedicacion a la piedad y la abstencion del ejercicio del débito,
es decir, entre culto y continencia.

8§ 2. Anélogos elementos se desprenden de otro texto sumamente iluminante en el que san
Pablo se refiere al régimen de las viudas (1Tim 5,3-16). En su esfuerzo por dar una
organizacion a la Iglesia naciente san Pablo debe enfrentarse con un doble problema: el de la
atencion de las viudas que han quedado sin sostén alguno y el propdsito de éstas de
mantenerse en este estado por motivos espirituales. Es éste otro de los brotes iniciales de la
vida consagrada en la Iglesia de los origenes. Vale la pena seguir el desarrollo que san Pablo
da al tema.

El texto comienza con una exhortacion que contiene una calificacion muy particular:
«Honra a las viudas, a las que son realmente (6vtwg) viudas» (v. 3). Eso quiere decir que para
san Pablo hay viudas que son realmente viudas y otras que no lo son realmente. Es obvio
que el criterio discriminante no es que el esposo no hubiera fallecido de verdad: el Apostol se
refiere a una condicién de vida muy particular y diferencial que implica, por un lado, la
carencia de todo apoyo y de todo compromiso humano vy, por el otro, la entrega total a Dios.
En efecto, la que es realmente viuda es la que no tiene nada en la tierra, la que «... ha quedado
enteramente sola, tiene puesta su esperanza en el Sefior y perservera en sus plegarias y
oraciones noche y dia» (v. 5). Estas viudas pueden ser inscriptas en el registro de las viudas,
pero con ciertos requisitos: entre ellos, que no tengan menos de sesenta afios y que hayan
sido mujer de un solo vardn (évog avdpog yovr — V. 9). En cambio, las menores de sesenta
tienen que ser descartadas porque no estdn en condiciones de dar garantias de
perseverancia en el propoésito y después de un tiempo quieren casarse (youeiv 0éAovoty —
v. 11), rompiendo el compromiso asumido (v. 12). Estas dos observaciones muestran que la
inclusion en el catalogo no era algo meramente factico, sino que procedia también de una
decision personal de permanecer en esa condicion para dedicarse totalmente a Dios (cfr.
v. 5); en cambio, la que poseia compromisos humanos y los descuidaba irresponsablemente,
era peor que un infiel (v. 8), y la que se dedicaba a la vida disoluta (erarai®dea), pensaba
gue vivia pero en realidad estaba muerta (v. 6). Esto ultimo Timoteo tenia que hacerlo
entender bien, para que los destinatarios del mensaje fueran irreprensibles (&veriAnumtor — v.
7). Y con respecto a las viudas jovenes, san Pablo explicita su decision al respecto: que las
jovenes se vuelvan a casar y tengan hijos (vedtepag youeiv, tekvoyoveiv — V. 14).

Ahora bien, de este texto se desprende, ante todo, que habia un registro de personas que
expresaban su deseo, y ulteriormente eran aceptadas en €él, de permanecer en un determinado
estilo de vida ya definitivo y totalmente dedicado al Sefior: el catalogo de viudas no era
simplemente la lista de destinatarias de alguna ayuda econémica porque no podian valerse por
si mismas. Se desprende, ademas, que habia habido ya alguna que otra experiencia negativa y

! Nos urge hacer notar que toda lectura que vea un reduccionismo biologista en la concepcién paulina del matrimonio o algin
tipo de mentalidad dualista-maniquea —acusaciones gratuitas y superficiales que, lamentablemente, hemos tenido que
escuchar y leer tantas veces—, desconoce por completo los matices, el contexto, las ideas de fondo del texto sacro y procede
mas de prejuicios ideoldgicos que de una sincera voluntad de dejarse iluminar por la palabra de Dios. En este dltimo texto,
por ejemplo, san Pablo no quiere decir que el ejercicio del débito no sea cosa santa en el sentido de no-pecaminosa, sino que
usa la palabra «santa» (&yia) con toda la carga hebrea que confiere a la misma el preciso matiz de separada-apartada para
Dios, alejada de las cosas de la tierra. Para el Apostol, como siempre lo fue para la Iglesia y para todo cat6lico normal, el
ejercicio del débito es parte del itinerario de santificacion de los esposos cristianos (por eso es pecado negarse al mismo
sin graves motivos) y constituye la manera propia de vivir la virtud de la castidad dentro del matrimonio.
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es por ello que el Apdstol recomienda a Timoteo tomar algunas medidas cautelares. Entre
ellas, la de cerciorarse al maximo de la seriedad del compromiso —de ahi la fijacion de un
limite de edad en el que practicamente queda marginada toda posibilidad de sospecha acerca
de la fragilidad de la decision—. Por otro lado, la formula «mujer de un solo varén», que se
suele traducir como «casada una sola vez». Es una formula que llama la atencion: parece
hasta tautoldgica. Si es viuda, estuvo casada: ¢puede haber algo més obvio? Pero
recordemos que san Pablo esta elencando condiciones, requisitos sumamente rigurosos para
regular la inscripcion en el catalogo. Pensar que esté excluyendo la bigamia, es decir, que se
refiera a que no haya estado unida simultdneamente a dos hombres, es cosa disparatada si las
hay, totalmente ajena al contexto y al espiritu mismo del texto. Por otro lado, la expresion se
refiere a algo que ya sucedié pero que no esta mas: obviamente, ha tenido un solo hombre
pero ya no lo tiene, porque es viuda. Ahora bien, si, habiendo enviudado, se hubiera vuelto a
casar y hubiera quedado viuda otra vez... en ese caso, ¢qué hacer? Pues bien, no podria ser
incluida en el catadlogo porque, al haber contraido, legitimamente por cierto, segundas
nupcias, no habria dado garantias de poder mantener la continencia perpetua. Es ésa la
Unica razon, exclusiva y absolutamente Unica, de la expresion «mujer de un solo varon» en
este preciso contexto paulino. Distintas son las expresiones usadas cuando san Pablo expresa
su deseo de que las viudas jovenes se casen: no dice «que sean mujer de otro hombre», sino
que dice explicitamente «que se casen» (yaueiv) y, afiade explicitdndolo, «que tengan hijos»
(texvoyoveiv). Esta Ultima expresion, por otra parte, constituye una formulacion en positivo
de lo que habia dicho en 1Cor 7,9 acerca del matrimonio: «... pero si no pueden controlarse...»
(gl 8¢ oVK €ykpatéovovral...).

8§ 3. Estamos ahora en condiciones de considerar mas detalladamente los textos paulinos
a partir de los cuales se plantea el problema:

Texto 1 —1Tim 3,2-4 [los obispos]

’Es, pues, necesario (8¢i) que el obispo sea irreprensible (aveniAnumrov), varén de una sola
mujer (udc yovaukdg &vdpa), sobrio, sensato, educado, hospitalario, apto para ensefiar, ®ni
bebedor ni violento, sino moderado, enemigo de pendencias, desprendido del dinero, *que
gobierne bien su propia casa y mantenga sumisos a sus hijos con todo decoro.

Texto 2 —1Tim 3,8-10.12 [los diaconos]

¥También los didconos deben ser dignos, sin_doblez (uf Sthdyovg — nos encanta esta
expresion, vaya a saber por qué), no dados a beber mucho vino ni a negocios sucios; *que
guarden el misterio de la fe con una conciencia pura (é&v kafapd cvveldrost). “°Primero se
les someterd a prueba y después, si fuesen irreprochables (avéyxintor), seran diadconos. [...]
2| os diaconos sean varones de una sola mujer (Eotwoav mdc yovawdg 8vepec) Y
gobiernen bien a sus hijos y su propia casa.

Texto 3 —Tit 1,5-8 [los presbiteros]

°El motivo de haberte dejado en Creta, fue para que acabaras de organizar lo que faltaba y
establecieras presbiteros en cada ciudad, como yo te ordené. °Si [hay] alguno, sea
irreprochable (avéykintog), varén de una sola mujer (udc yvvokog avip), cuyos hijos
sean creyentes, no tachados de libertinaje ni de rebeldia. "En efecto, es necesario (8¢i) que el
obispo, como administrador de Dios, sea irreprochable (dvéyxintov); no arrogante, no
colérico, no bebedor, no violento, no dado a negocios sucios, &ino hospitalario, amigo del
bien, sensato, justo, piadoso (6ctov), duefio de si (éyxpati).

No pertenece a los objetivos del presente estudio entrar en el problema de la
diferenciacion interna del sacramento del orden en la Iglesia de los origenes. Ciertamente
resulta incuestionable la diferenciacion entre el diaconado y el episcopado-presbiterado, pero
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no resulta del todo clara la diferenciacion entre estos dos Ultimos: los nombres mismos
parecen hacer referencia ya a la funcion de vigilar?, ya a la experiencia o visién sapiencial®,
sin mostrarse de suyo determinantes para fundarla. El texto 3 parece identificarlos; sin
embargo, a una lectura mas atenta podria verse en él una fundamentacion de los requisitos
para el presbiterado a partir de los requisitos para el episcopado. Sea como fuere, puesto que
esta diferenciacion por lo menos nominal contiene radicalmente la efectiva
diferenciacion ulterior de los grados, no vemos obstaculo alguno para distinguir entre
«episcopado» y «preshiterado» en el uso que hacemos de ambos términos.

Ahora bien, una primera mirada a estos textos obliga a tomar nota de la particular
insistencia acerca de la irreprensibilidad o irreprochabilidad de los candidatos, como asi
también de la recurrencia de la formula «varén de una sola mujer» —habitualmente mal
traducida con «casado una sola vez»—. Esto quiere decir que nos encontramos ante una
precisa constelacion semantica, ante un lenguaje «técnico» prefijado, por asi decirlo, o sea,
ante la presencia de expresiones cuidadosamente elegidas y usadas con una finalidad bien
determinada. Podemos conceder, sin compartirlo, que se le haya escapado a san Pablo: se le
podré haber escapado a san Pablo todo lo que se quiera, pero no se le escapo por cierto al
Espiritu Santo que inspird el texto. Eso no lo concedemos en absoluto.

El primer texto, entonces, referido explicitamente al obispo, al episcopo, dice que tiene
que ser, ante todo, irreprensible (dverniAnurtog). El término griego utilizado estd compuesto
por un prefijo negativo seguido de la forma adjetivada del verbo éniapfave (literalmente:
«sobre-tomar») y, aunque sin el suficiente decoro literario, puede ser traducido perfectamente
a la argentina con un «no se lo tiene que poder agarrar en nada»; irreprensible quiere
decir, justamente, eso, pero carece del efecto que produce el argentinismo. Este requisito,
como toda la serie, se encuentra introducido por i, es decir, la forma impersonal del verbo
dém que significa, propiamente, «encadenar», «ligar», «encarcelar», de donde el significado
derivado de «estar apartado», «lejos» y «sentir-tener necesidad», a partir de lo cual surge
ulteriormente el tercer significado, especifico de la forma impersonal &ei, como «ser
necesario», en el sentido de «es necesario que...». La misma férmula aparece en las dos
referencias explicitas al obispo, y esto es significativo (cfr. 1Tim 3,2 y Tit 1,7).

En el tercer texto la referencia al obispo no dice que tiene que ser irreprensible
(&vemilnumroc), sino, como en todos los otros textos, irreprochable (avéykintoc — que de él
no se pueda decir nada, que no se le pueda llamar la atencién). La disparidad terminoldgica no
debe aqui generar perplejidad alguna, puesto que uno de los términos se refiere a la causa y el
otro al efecto o repercusion de la misma realidad, por lo que ambos, si bien no son
estrictamente sinénimos, se muestran en definitiva convergentes en su significacion
fundamental. La misma nota genérica de la irreprochabilidad se indica explicitamente
también como exigencia para los presbiteros (texto 3, primera parte) y para los diaconos
(texto 2). En este dltimo caso, dejada al margen la referencia a las mujeres (v. 11), la
secuencia tematica se desmembra en tres o cuatro segmentos: conciencia pura - periodo de
prueba (-) para asegurarse acerca de la irreprochabilidad - varén de una sola mujer. La
«conciencia pura» tiene un significado mas genérico y no se refiere especificamente a la
pureza en el sentido de la castidad, si bien tampoco excluye esta referencia. EIl periodo de
prueba esta explicitamente indicado en este Unico caso y es de aqui de donde sale todo el
tema de los famosos «viri probati». El término utilizado para indicar la prueba, el verbo
dokdlo (v. 10 ovtoi dokalécbmoav Tpdrtov), esta directamente emparentado con dokém,

2 Obispo, es decir, «episcopo»: el que mira-sobre, el que vela sobre algo.

® Presbitero quiere decir «anciano»; aunque obviamente, «presbitero» no se refiere aqui principalmente a la ancianidad fisica
—de hecho, Timoteo no lo era— sino al efecto del paso de los afios en el sentido de experiencia acumulada y, por consiguiente,
capacidad de tener una visién mas sapiencial sobre las cosas.
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de donde vienen, entre otros, nuestros términos «documento», «doctor», «docente», y
significa propiamente «hacer que algo conste, que se vuelva conocido, manifiesto, asegurado,
certificado». En el presente contexto el sentido es, pues, no el de torturarlos, ponerlos a
prueba bajo exigencias terribles, sino el de tomarse un tiempo para certificarse acerca de la
idoneidad, garantizada, eventualmente, en base al cumplimiento de algin compromiso
asumido por el candidato. Sigue luego la nota de irreprochabilidad, que, salvo el versiculo que
hemos omitido en nuestra cita porque se refiere a otro sujeto —las mujeres—, aparece en
inmediato contacto con la formula «varon de una sola mujer». Lo mismo se observa en el
texto 1, y también en el texto 3, referido al presbitero. Por consiguiente tenemos, en los tres
casos, la exigencia de la irreprochabilidad inmediatamente unida a la exigencia de que
sea varon de una sola mujer. Por supuesto, la primera no se identifica con la segunda ni a
ella se reduce; pero el hecho de que en la secuencia de requisitos ambas exigencias aparezcan
siempre emparentadas, mientras que las otras, aunque convergentes, no sigan nunca un orden
definido, muestra a las claras que para san Pablo hay una estrecha relacion entre la
irreprochabilidad referida y la exigencia de la unicidad conyugal. ;Por qué, entonces, esta
ligazon?

Antes de responder valdra la pena hacer notar otro detalle. En el elenco de las exigencias
para el obispo del texto 3 no aparece la formula «varén de una sola mujer»; es el Unico caso
en el que no aparece. Aparece, sin embargo, encabezando, como de costumbre, el elenco, la
exigencia de la irreprochabilidad. El elenco se cierra, en este caso, y como excepcion, con dos
precisaciones que no se encuentran ni explicita ni implicitamente en los otros elencos (texto 1,
texto 2 y texto 3 primera parte) y que pueden ser consideradas como una inclussio® en
relacion con la nota de irreprochabilidad; en efecto, se dice que el obispo tiene que ser
«pio» y «duefio de si». El término usado para indicar la piedad (pio, piadoso) es &clog, un
término que significa la piedad con el matiz de una especial sensibilidad y delicadeza con
respecto a lo sacro, en el sentido de la dedicacion al acto cultual y, ulteriormente, de permitir
que «los dioses» (0 sea, Dios) rijan totalmente la vida. El otro término es gykpatngc, forma
compuesta de v y kpatoc. El adjetivo éyxparrg significa etimolégicamente «dotado de poder
interno» o bien, aunque hoy en dia conviene no traducirlo asi para evitar equivocos,
«empoderado»; sin embargo, su contenido semantico se refiere a la moderacion v,
especificamente, a la moderacion en la esfera sexual: éyxpatnc es el que ejerce fuerza sobre
si mismo, el que se autodomina, el que tiene control sobre si, y es ése el sentido en el que san
Pablo usa el término. En efecto, ya habia hecho uso del mismo en este preciso y clarisimo
sentido, aunque en su forma verbal, al hablar del matrimonio en caso de que no pudieran
controlarse: «... €l 8¢ odk &yxparéovovtor..» (1Cor 7,9). Habida cuenta de todo esto, la
traduccion correcta del éyxpatng paulino en este preciso contexto no puede ser mas que una
sola: continente —como bien traduce la Vulgata—. Y justamente la presencia de esta nota de
éykpoig confirma que, como en el caso de las viudas que aspiraban a ser incorporadas en el
registro, y a diferencia de quienes tienen que contraer matrimonio porque no se sienten

* La inclussio o inclussio semitica es una técnica redaccional caracteristica del hebreo biblico que consiste en «encuadrar»
cierto contenido dentro de cierta repeticion. El objetivo de esta técnica suele ser el de subrayar lo que queda en el centro. Por
ejemplo, el evangelio de san Juan comienza: «En el principio ya existia la Palabra, la Palabra estaba con Dios y la Palabra era
Dios; ésta estaba, en el principio, junto a Dios» (Jn 1,1-3). Como se puede ver, lo que no se repite y queda en el centro, como
subrayado o puesto en negrita, es que el Verbo, la Palabra, era Dios. Para quien conoce la técnica redaccional hebrea
resulta clarisimo que san Juan quiere acentuar la divinidad de Jesus, que es la Palabra hecha carne (cfr. 1,14). Algunas
veces la inclussio tiene un alcance méas amplio y cumple otro tipo de funciones: en ciertos casos, por ejemplo, los extremos
que se repiten expresan conexiones importantes, casi al modo de citas internas o referencias cruzadas. Asi, en el mismo san
Juan se lee que «... a los que lo recibieron les dio el derecho de llegar a ser hijos de Dios, a los que creen en su nombre; El,
que no nacio de las sangres, ni de deseo carnal, ni de voluntad de varén, sino de Dios» (1,14); por eso, en la conclusién del
evangelio se nos dice que estas cosas «fueron escritas para que credis que Jesus es el Cristo, el Hijo de Dios, y, creyendo,
tengais vida en su nombre» (20,31 — es el final del libro, el resto es un epilogo). En nuestro contexto, es totalmente
legitimo ver una inclussio entre el inicio y el novedoso término del elenco, como enseguida diremos.
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capaces de guardar la continencia, el presbitero-obispo, ain cuando se hubiera casado,
tiene la obligacién de guardar la continencia. Ademas, y, por si falta hiciera, a modo de
ulterior refuerzo argumentativo, la ausencia, solamente en este elenco, de la férmula «marido
de una sola mujer» permite ver la presencia del €yxpatig como un sindbnimo de la misma, y
un sinénimo enfatico, si se tiene en cuenta su lugar final y, por lo tanto, su enlace inclusivo
con la nota de irreprochabilidad en cuanto que parece proporcionar a ésta su Ultima
especificidad. Méas aun, si se tiene en cuenta que san Pablo elenca la éykpdreiwo (la castidad
continente) como uno de los frutos del Espiritu Santo (cfr. Gal 5,23 — el Gltimo de la lista, que
bien puede ser visto como el resultado final del proceso de transformacion interior del hombre
bajo la accion del Espiritu), no pueden caber dudas de que en la mente de san Pablo se
muestra sin dudas decisivo, para la aceptacion de los candidatos, que éstos sean personas
de consolidada castidad.

Por otra parte, y como si esto fuera poco, debe notarse que tanto Timoteo como Tito son
obispos y, sin embargo, no se casaron; no hay referencia paulina alguna que haga pensar lo
contrario, antes bien, el presupuesto permanente del Apdstol en la manera de dirigirse a
ambos es el de la continencia celibataria. Y el particular aprecio que san Pablo siente por
Timoteo lo lleva practicamente a ver en €él, a pesar de su joven edad, el potencial paradigma
de lo que debe ser un obispo. Es por eso que, en conosonancia con lo recién observado acerca
de la continencia, lo exhorta a volverse «ejemplo para los fieles (...) en la castidad (ayveig)»
(1Tim 4,12), a dirigirse a las jovenes «como hermanas, con toda castidad (ayveiq)» (5,2), para
concluir con la explicita recomendacion en absoluto: «consérvate casto (ceowtov @yvov
mpel)» (V. 22). Esta castidad es la disposicion fundamental que expresa la pertenencia total a
Cristo y san Pablo mismo se refiere a ella para expresar la dimension esponsal de la Iglesia, al
atribuirse el haber presentado los fieles de Corinto a Cristo como una virgen casta (rtop6&vov
ayvnv) es presentada a su futuro esposo (2Cor 11,2).

De todo esto se sigue, sin la mas minima duda, que en estos textos paulinos la férmula
«marido de una sola mujer», no significa, para nada ni bajo ningln respecto, que el obispo-
presbitero-diacono tenga que casarse si 0 si. Si san Pablo hubiera querido afirmar eso, habria
usado, como en los otros casos ya citados, directamente el verbo yaueiv —por ejemplo, como
vimos en 1Tim 5,14—. Pero el Apdstol no pretende dar ningln imperativo ni consejo como
finalidad a realizar (antes bien, sabemos que como consejo el preferiria que todos lo imitasen
en su estado de vida), sino indicar los requisitos para la admision, requisitos en el sentido de
condiciones, de cosa ya hecha. Justamente por eso, la formula no se refiere a la obligacion ni
a la conveniencia de que los candidatos estén casados, sino que, todo lo contrario, se trata de
una férmula precisa elegida y puesta como condicion y garantia de continencia: en efecto, si,
habiendo enviudado, el candidato hubiera contraido segundas nupcias, no habria dado
garantia alguna de continencia y no podria haberse dedicado de manera permanente a las
cosas referidas al culto de Dios —segun cuanto veiamos en 1Cor 7,5b.34—. El sentido del
texto, entonces, es: «el candidato, en caso de que sea casado, que se haya casado s6lo una
vez»; y esto, justamente, como garantia del compromiso de la continencia. En cambio, si en el
sintagma «vardn de una sola mujer» se incluyese como dado por descontado el efectivo
ejercicio del débito, entonces, 1) se haria completamente ininteligible la presencia del
sintagma en el caso de las viudas, 2) habria una contradiccion manifiesta entre la
recomendacion del matrimonio para aquellos que no pudieran controlarse y la obligacion de
controlarse para aquél que debiera contraer matrimonio o de hecho lo hubiera contraido, 3)
habria una contradiccion mas grosera aun entre el presunto mandato de casarse para el
diacono-preshitero-obispo y la obligacion a guardar la continencia.



En conclusion, y exactamente al revés de lo que sugiere la superficial lectura hecha
segun el imperativo universal de nuestros tiempos decadentes, en vez de exigir que los
ministros ordenados se casen, san Pablo esta exigiendo explicitamente que sean continentes:
por lo tanto, la continencia del ministro ordenado es una disciplina de tradicion
apostolica, y de tal importancia que consta repetidas veces en los pocos textos normativos del
nuevo testamento; la continencia, no el celibato.

3. La recepcidn de la disciplina apostolica de la continencia en los primeros seis siglos de
la Iglesia

Presentaremos ahora una serie de textos, seleccionados entre tantos posibles, a partir de
los cuales consta con evidencia palmaria como la disciplina de la continencia consagrada, mas
alla de eventuales transgresiones ocasionadas por la humana fragilidad, es cosa prevista y
procurada, promovida y defendida, amada con sencillez por los fieles y asimilada
responsablemente por los pastores con serena naturalidad.

A partir de estos textos emerge también con claridad que la conexidn que se estableciera
en los primeros siglos entre la instauracion de la disciplina celibataria y la obligacion a la
continencia perpetua de los casados una sola vez es directa, y practicamente obvia: no tenia
sentido alguno que se casasen aquellos que desearan acceder al ministerio, si luego hubieren
debido estar de todos modos obligados a la continencia perpetua, justamente en razon del
ministerio. Es asi también desde esa obligacion a la continencia que se impone, con légica
inapelable, la clara normativa de la prohibicion de acceder al matrimonio para aquellos que ya
hubieran sido ordenados. Este punto es clarisimo y no aferrarlo significa, lisa y llanamente, no
haber entendido nada de nada.

Como se vera mas adelante, otro aspecto de particular importancia es también el hecho
de la introduccion de la costumbre de la celebracion cotidiana de la santa Misa. Los padres de
la Iglesia la veian, con toda naturalidad, en relacién directa con la continencia perpetua. Esto
no quiere decir, ndtese bien, que la exigencia de la continencia perpetua haya surgido como
consecuencia de la costumbre de la celebracion cotidiana; sin embargo, tampoco se puede
negar que, una vez consolidada la practica de la celebracion cotidiana, la misma haya
constituido un ulterior capitulo a favor de la exigencia de la continencia perpetua.

Como esta serie puede resultar objetivamente larga y volvérsele cansadora al lector,
limitaremos nuestros comentarios a lo estrictamente necesario para la correcta inteligencia de
los textos. Quisiéramos, por ultimo, hacer notar cdmo en todos los textos que presentaremos
lo importante es la fuerza testimonial y autoritativa de los mismos, independientemente del
valor que se quiera reconocer a la fuerza de la argumentacion ofrecida por el autor o de lo
correcto 0 no de la exégesis de los pasajes biblicos que el mismo propone; tanto si la
argumentacion pudiera parecer débil, como si la interpretacion incorrecta o forzada, el valor
testimonial de los textos sigue en pie.

3.1. Declaraciones de los Papas

Uno de los documentos antiguos mas interesantes lo constituye la respuesta que diera el
Papa Siricio al obispo Himerio, de Tarragona, el cual le habia elevado una consulta referida a
nuestro asunto:

Hemos sabido que muchisimos presbiteros y levitas de Cristo, mucho tiempo después de su
consagracion, han engendrado hijos y retofios de sus propias mujeres en vergonzoso
acoplamiento, y defienden su crimen con la excusa de que en el Antiguo Testamento se lee
que les habia sido otorgada a los sacerdotes y a los ministros sagrados la facultad de
procrear. Entonces, que me diga, quienquiera sea que se dé a los deseos sensuales y a los
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vicios: si es asi, ¢por qué en tantos lugares de la ley de Moisés han sido puestos por el Sefior
frenos a la lujuria para las sagradas érdenes, al amonestar a aquellos a quienes fueran
confiadas las cosas mas santas diciéndoles «sed santos porque yo, el Sefior vuestro Dios, soy
santo» (Lev 20,7)? ¢Por qué, entonces, se les mandd a los sacerdotes vivir en el templo, lejos
de sus casas, en el afio de su turno de servicio? Evidentemente para que no pudieran tener
comercio carnal con sus esposas Y, refulgentes por la integridad de su conciencia, pudieran
ofrecer un servicio agradable a Dios. A ellos, terminado el tiempo de sus funciones, se les
concedia el uso de una sola mujer por causa de la sucesion [successionis causa], porque no
de otra, sino de la tribu de Levi, debia ser tomado el candidato al divino ministerio. Es por
eso que también el Sefior Jesus, al ilustrarnos acerca de su venida, afirma en el evangelio que
no vino a cancelar la Ley, sino a llevarla a plenitud. Y por eso quiso que la forma de la
castidad irradiara esplendorosa para la Iglesia, de la cual es esposo, para poder encontrarla
cuando él vuelva, en el dia del juicio, sin mancha ni arruga, como dijo por su Apéstol.
Sentencias, éstas, por las cuales, todos los presbiteros y levitas estamos obligados en virtud
de una ley indisoluble [insolubili lege constringimur], de modo que, desde el dia de nuestra
ordenacion, confiamos nuestros corazones y cuerpos a la continencia y castidad [sobrietati
ac pudicitiee], para que agrademos a Dios totalmente en los sacrificios que ofrecemos cada
dia. En cambio, «los que viven segun la carne», referido a los vasos de eleccion, «no pueden
agradar a Dios» (Rm 8,8). [...] Y como algunos, de los que hablamos, han caido por
ignorancia, a quienes se encuentran en tal condicion decimos que no hay que negarles la
misericordia; de manera tal que, sin promoverlos de ningiin modo, habiéndoseles sefialado la
falta, conserven el oficio, a condicién de que se esfuercen por mantenerse continentes [si
tamen posthac continentes se studuerint exhibere]. En cambio, aquellos que reclaman ilicitos
privilegios arguyendo que el mismo fuera concedido en la antigua ley, deben saber que, por
autoridad de la Sede Apostolica, quedan privados de todos los cargos eclesiasticos ejercidos
por ellos indignamente. No pueden siquiera tocar los sagrados misterios, de los cuales se han
privado por si mismos, al haber secundado deseos obscenos®.

Véase este otro texto del mismo Papa, tomado de una carta dirigida a los obispos
africanos. Estamos en el afio 386, y el Papa comienza sefialando las motivaciones de la

misiva:

Para la debida informacién de quienes a causa de la salud o del cansancio debido a la edad
no pudieron participar en el presente [Sinodo], nos ha parecido oportuno escribir esta carta
con el objetivo de preservar con exactitud sus determinaciones; no que haya nuevos
preceptos, sino que se trata de observar mejor las cosas que por ignorancia o desidia de
algunos han sido dejadas de lado, y que, de todas maneras, ya fueran establecidas por
decision apostdlica y de los Padres [apostolica et patrum constitutione sunt constituta], como
esta escrito: «Sed fuertes y conservad las ensefianzas que os he dado tanto de palabra como
con esta carta» (2Tes 2,15).

La referencia final al texto paulino es sumamente significativa. Habiendo encuadrado el
tema, y después de una serie de reglamentaciones muy precisas, afiade:

Ademas, exhortamos [suademus] a lo que es digno, casto y honesto, a saber, que los
sacerdotes y levitas no mantengan relacién matrimonial alguna con sus esposas [cum
uxoribus suis non coeant], estando cada dia ocupados en los deberes de su ministerio. Pues
Pablo les escribe a los Corintios: «Abstenéos, para hacer oracion» (1Cor 7,5). Por lo tanto, si

5 SS. SIRICIUS, Epistola | ad Himerium Episcopum Terraconensem, Cap. VII, 8-11; PL 13,1138b-1140a. Tanto en este
documento como en los demés que citaremos, el término «levita» suele designar a los didconos. Los términos sobrietas y
pudicitia deben ser traducidos aqui, sin la mas minima duda, con «continencia» y «castidad». En efecto, con sobrietas no se
alude en este fragmento, ni por asomo, a la abstencion del vino: en el presente contexto el término conserva, si, su valor
«formal» (ejercicio de la moderacion que lleva a abstenerse) pero cambia su materia (no se refiere a las bebidas, sino al
ejercicio de la sexualidad). La referencia a la pudicia o pudicicia tiene, en cambio, un caracter méas general y se refiere al
decoro global en acciones, pensamientos y palabras; su enlace con la sobrietas a través del ac, que no es un mero nexo
coordinante o adjuntivo como nuestro «y», sino que contiene, ademas, un matiz enfatico que implica un vinculo estrecho con
lo que inmediatamente lo precede, obliga en el presente contexto a traducirla como hemos propuesto.

—10-—



se les manda a los laicos la abstinencia para que sus oraciones sean escuchadas, jcuanto mas
el sacerdote tendria que estar preparado en todo momento, gracias a una pureza inmaculada,
para ofrecer el sacrificio o administrar el bautismo! Si, en cambio, estuviera contaminado por
la concupiscencia carnal, ¢qué hara? ;Se excusara? ;Con qué pudor, de qué manera ejercera?
[...] Tal vez alguno piense que ello estd permitido, porque esta escrito «tiene que ser hombre
de una sola mujer». Pero Pablo no se refiere a quien quiere seguir teniendo hijos, sino a la
continencia futura que habria de guardar. No aceptaba a quien no daba garantias al respecto,
y decia «deseo que todos sean como yo». Y afirmaba mas claramente aln: «Los que caminan
segun la carne, no pueden agradar a Dios. Pero vosotros no caminais segun la carne, sino
segun el espiritu» (Rm 8,8-9)°.

Dirigiéndose a los obispos de la Galia, el Papa Inocencio | escribe, alla por el afio 405, la
decretal Dominus inter. A la tercera de una serie de dieciséis preguntas, responde con la
reafirmacion de la practica de la continencia, aludiendo a su base escrituristica y patristica:

En primer lugar, se ha determinado [statutum est] acerca de los obispos, presbiteros y
didconos, que tienen que participar de los sacrificios divinos y por cuyas manos se confiere
la gracia del bautismo y se consagra el cuerpo de Cristo; a ellos, no s6lo nosotros, sino las
mismas Sagradas Escrituras los obligan a ser castisimos [compellit esse castissimos], y los
Padres estimaron que deben observar la continencia corporal [continentiam corporalem
servare debere]. Para no soslayar el tema, digamos también el motivo. ;Cémo puede
atreverse un obispo o sacerdote a predicar la virginidad [integritatem] o la continencia a una
viuda o a una virgen, o recomendar [a las esposas] mantener casto el lecho matrimonial, si él
mismo esta mas preocupado por engendrar hijos para el mundo que para Dios?’

Del mismo Papa, que retoma lo ya dicho por Siricio:

Ademas, que la Iglesia debe sostener con todos los medios lo que es digno, casto y honesto,
a saber, que los presbiteros y los levitas no mantengan ninguna relacion conyugal con sus
esposas, estando cada dia ocupados en los deberes de su ministerio. En efecto, estd escrito:
«Sed santos como yo, el Sefior Dios vuestro, soy santo» (Lev 11,44)%.

Y mas aun:

Me preguntas qué se deba hacer con respecto a quien, puesto en el ministerio diaconal o
sacerdotal, sean o hayan sido incontinentes, al haber engendrado hijos. La disciplina de la ley
divina es muy clara al respecto, y las indicaciones del obispo Siricio, de feliz memoria, se
han dado a conocer a todos, a saber, que los incontinentes que poseen estos cargos eclesiales
sean privados de toda dignidad eclesiastica y que no se los admita al ejercicio de un
ministerio que s6lo con la continencia se puede cumplir [quod sola continentia oportet
impleri]. Es grande al respecto la autoridad de aquella antigua y sagrada ley, que fuera
observada desde el inicio, a saber, que los sacerdotes estan obligados a vivir en el templo
durante su afio de servicio porque los divinos misterios requieren ministros puros y sin
mancha para los santos sacrificios [...] jcuanto mas se deberan abstener siempre de dichas
relaciones [semper debebunt ab huiusmodi consortio abstinere] aquellos cuyo deber es el de
orar continuamente y ofrecer sacrificios!®

En el afio 456 san Ledn Magno escribe en su espléndido latin lo siguiente:

La ley de la continencia es la misma, tanto para los ministros del altar como para los obispos
y los sacerdotes. Cuando eran todavia laicos o lectores, podian casarse libremente y tener
hijos. Sin embargo, una vez elevados a las dignidades recién indicadas, lo que les estaba
permitido antes, ya no lo esta [capit eis non licere quod licuif]. He aqui por qué, teniendo

6 3S. SIRICIUS, Epistola V ad Episcopos Africa, nr. 1.3; PL 13,1156a-1161a.

73S, SiricIUs [atribuida a él, pero parece ser de Inocencio |, aunque también se la atribuy6 al Papa Ddmaso], Epistola X seu
canones Synodi Romanorum ad Gallos Episcopos; PL 13,1184b-1185a.

8 SS. INNOCENTIUS |, Epistola | ad Anysium Thessalonicensem Episcopum, cap. IX, nr. 12; PL 20,475c-476a.

% SS. INNOCENTIUS |, Epistola VI ad Exsuperium Tolossanum Episcopum, Cap. |, nr. 2; PL 20,496b-497a.
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que transmutarse su unién de carnal en espiritual, sin echar a sus mujeres, tienen, sin
embargo, el deber de vivir con ellas como si no las tuvieran, de tal modo que el amor
conyugal quede a salvo y la actividad esponsal cesante [quo et salva sit charitas
connubiorum, et cesset opera nuptiarum]®.

Notese la importancia particular de este texto. En efecto, en él hay una explicitacion
importante: la proteccion del amor conyugal, que se ve transformado y elevado a dimensiones
superiores. Lo que no se discute, en absoluto, es la obligacién a guardar la continencia; al
contrario. Tan clara es la ensefianza de Le6n que, por cautela y delicadeza, extiende la
exigencia a los subdiaconos, segin lo que muestra el siguiente texto y en comunion con
arraigadas tradiciones, como mas adelante veremos:

Si bien es cierto que quienes no pertenecen al orden de los clérigos pueden libremente
mantener relaciones conyugales y tener hijos, sin embargo, para indicar en qué consiste la
pureza de la perfecta continencia, tampoco a los subdiaconos se concede mantener
relaciones: de tal manera que, quienes tienen esposa, vivan como si no la tuviesen, y que,
quienes no la tienen, se mantengan célibes. Lo cual, si es cosa digna de observar en este
orden —el cuarto, empezando de arriba—, jcudnto mas debe observarse en el primero, el
segundo y el tercero! De tal modo que nadie sea estimado idoneo para acceder al honor
levitico o sacerdotal o a la excelencia del episcopado si todavia no consta que ha puesto
freno a la actividad conyugal [voluptate uxoria]*.

Veamos a continuacion un texto interesantisimo de san Gregorio Magno que, en linea
con el anterior, se refiere a los subdiaconos. El presupuesto de toda la tratacion del tema es la
continencia, como cosa dada por descontada para las sagradas drdenes; pero el fragmento es
importante porque muestra la particular sensibilidad del pontifice y su delicado manejo
prudencial de situaciones ya establecidas con respecto a subdiaconos no suficientemente
informados acerca de los compromisos que la asuncién del ministerio habria de implicar. El
principio que lo guia es la tolerancia del caso singular para no forzar la situacion, pero en
vistas a la correccion en la futura seleccion de los candidatos, y todo en orden a mantener la
fidelidad a la tradicion de Roma:

Hace un trienio se habia prohibido a los subdiaconos de todas las iglesias de Sicilia, segln la
costumbre de la iglesia Romana, tener relaciones con sus esposas. Sin embargo, me parece
duro e impropio gque uno que no estd habituado a tal continencia y que no se habia
comprometido antes a observarla [usum eiusdem continentiae non invenit, neque castitatem
ante proposuit], se vea ahora obligado a separarse de su mujer, con el riesgo —no suceda— de
caer en una situacién peor. Por eso, me parece justo que desde hoy mismo se diga a los
obispos que no se atrevan a ordenar como subdiacono sino a quien se hubiere comprometido
a vivir castamente [nisi qui se victurum caste promiserit], de modo que, por un lado, no se
exija con violencia lo que no habia sido antes deseado y que, por otro, haya mucho cuidado
en lo futuro. En cambio, aquellos que a partir de la misma prohibicion hecha hace tres afios
han vivido continentemente con sus esposas, deben ser alabados, premiados y exhortados a
seguir en ese buen camino [in bono suo]. Pero, por lo que mira a quienes desde la
prohibicién no quisieron abstenerse de sus esposas, decidimos que no sean promovidos a las
sagradas 6rdenes, porque no puede asumir el ministerio del altar sino aquel cuya castidad
haya sido comprobada antes de recibir el ministerio [nisi cuius castitatis ante susceptum
ministerium fuerit approbata]*.

Estos textos de los Papas deben ser leidos y entendidos con profundidad, es decir, no
quedandose en sus solas afirmaciones, sino aferrando también el contexto del que surgen, la
coherencia que los entrelaza y las arraigadas costumbres que, con su mismo surgir,

053 LEol, Epistola ad Rusticum Narbonensem Episcopum, ad inquis. 3; PL 54,1204a.
135 Leol, Epistola ad Anastasium Thessalonicensem Episcopum, Cap. IV; PL 54,672b.
12 33, GREGORIUS |, Registrum epistolarum, Indictio IX, 1,42, lin. 25-32; MGH vol. |, 67.
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testimonian. En efecto, el hecho de que en muchos casos se trate de respuestas a consultas
quiere decir solamente una cosa: lo normal, lo caracteristico, lo de siempre, era la disciplina
de la continencia; justamente a raiz de la transgresion efectiva de la misma, o de la eventual
dificultad de su puesta en préctica, empiezan a surgir los planteos. Los Papas no actlan
imponiendo desde la estratdsfera algo alarmante e inusual, sino procurando defender, con
fuertes exhortaciones, la practica de siempre. El hecho de la convergencia terminologica y de
que se vayan citando unos a otros depone con mas fuerza todavia acerca de esta conviccion y
de la importancia de mantener la misma disciplina. Mas aun, emerge de los textos que para
ellos se trata de una practica surgida por tradicion apostélica; por eso los Papas estiman, en
sus respuestas, estar manteniendo su fidelidad tanto a la tradicion mas reciente como a los
apostoles, como también a la Sagrada Escritura, segin consta por los fundamentos biblicos
que proponen. En este sentido se puede decir que, para nuestro particular asunto, los textos
valen mas por lo que de hecho implican que por lo que explicitamente afirman —sin
menoscabo alguno del valor de lo que explicitamente afirman-—.

3.2. Canones de concilios y sinodos varios

Como se podré constatar, tanto en las declaraciones de los Papas como en los textos que
veremos a continuacion, resuenan las definiciones del célebre canon 33 del Concilio de
Elvira:

Hemos establecido [placuit] que a los obispos, presbiteros y diaconos y también subdiaconos
asignados al ministerio se les mande abstenerse totalmente de sus esposas y no engendrar
hijos. Quien hiciera esto, sea expulsado del orden clerical®.

El texto no constituye un aerolito estratosferico, sino que sale al cruce de un problema
concreto que comenzaba a surgir y lo hace reafirmando la continencia y estableciendo una
dura sancion. Estamos en los afios 305-306.

Un concilio regional de particular importancia para nuestro asunto es el concilio de
Cartago del afio 390. Tiene una importancia, por asi decirlo, de significatividad estratégica. Y
se debe decir asi porque Cartago constituia en esos tiempos el nexo, el puente, la conexién
entre la Iglesia de oriente y la de occidente. Esta «significatividad estratégica» proporciona un
valor particular al testimonio recabado de este texto. El célebre canon 2, que citamos a
continuacion, refleja las indicaciones de distintos obispos. Como cualquiera podra notar, tiene
un valor enorme y no deja margen para duda alguna:

Epigonio, obispo de la region bulense, dijo: «Siguiendo cuanto fuera decidido en un concilio
precedente con respecto a la continencia y a la castidad, pido que los tres grados que por via
de la ordenacion estan vinculados a la castidad [qui contritione quadam castitatis pro
consecratione adnecti sunt], es decir, obispos, presbiteros y didconos, sean instruidos de
nuevo y con detalle acerca de la obligacion de conservar la pudicia [ut pudicitiam
custodiant]».

El obispo Geneclio dijo: «Como se dijo antes, corresponde que los santos obispos y
presbiteros de Dios, asi como también los levitas, o quienes estan al servicio de los divinos
sacramentos, sean continentes [continentes esse], de modo que puedan pedir con sencillez lo
gue desean de Dios, para que lo que los apostoles han ensefiado y lo que la antigiiedad
misma ha custodiado, también por nosotros sea custodiado: que por todos los obispos,
presbiteros y didconos se custodie la pudicicia, lo que implica también que se abstengan de
sus esposas [ab uxoribus se abstineant], de modo que sea guardada la pudicicia por todos
aquellos que sirven al altar.

13 Concilium Eliberritanum, en Collectio Hispana Gallica Augustodunensis, Vat. 1341, f. 57r. El placet, tanto en éste como
en otros casos, no expresa simple complacencia o agrado; se trata de una férmula técnica que indica la efectiva aprobacion.
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Por todos fue dicho: «Nos parece justo a todos nosotros que los obispos, presbiteros y
didconos (o sea, aquellos que tocan los sacramentos), como custodios de la pudicia, se
abstengan también de sus esposas, de tal manera que en todo y por todo custodien la pudicia
aquellos que sirven al altar™.

De manera practicamente paralela se pronuncia el importante canon 3 del concilio de
Cartago del 419, dedicado al tema de la continencia:

El obispo Aurelio dijo: «Habiéndose tratado en el concilio pasado acerca de la moderacion
de la continencia y de la castidad [continentiae et castitatis], nos ha parecido bien gue estos
tres grados, que en razén de la consagracion que los instituye tienen una especial obligacion
a la castidad, es decir, obispos, presbiteros y diaconos, [...] sean completamente continentes
[continentes esse in omnibus], de modo que puedan pedir con sencillez lo que desean de
Dios, para que lo que los ap6stoles han ensefiado y lo que la antigiiedad misma ha
custodiado, también por nosotros sea custodiado™.

Y el canon siguiente:

Faustino, obispo de la iglesia Potentina, en la provincia del Piceno, delegado de Roma, dijo:
«Parece correcto [placet] que el obispo, el preshitero y el diacono, es decir, todos los que
administran los sacramentos, custodios de la castidad, se abstengan de sus esposas». Por
todos los obispos fue dicho: «Es correcto que entre todos y por todos aquellos que sirven al
altar sea custodiada la castidad»*.

La aprobacion final del conjunto de los obispos no restringe, sino que asume la totalidad
de la afirmacion de Faustino, conjugando la custodia de la pudicicia con la abstencion del uso
matrimonial.

El canon 25 del mismo concilio es particularmente interesante porque muestra la
conciencia que habia acerca de las transgresiones, y depone a favor de la disciplina a la que se
refiriera san Leon Magno en el texto anteriormente citado:

El obispo Aurelio dijo [...] «Asi también afiadimos, queridisimos hermanos, que
habiéndosenos informado acerca de algunos clérigos, aunque lectores, en lo tocante a la
continencia con respecto a sus propias esposas, nos ha parecido bien lo que ya en distintos
concilios ha sido confirmado [firmatum est], a saber: gque segin lo antes establecido
[secundum priora statuta] los subdiaconos, que tratan con los sagrados misterios, como los
diaconos, preshiteros y también los obispos, se abstengan de sus esposas como si ho las
tuvieran [ab uxoribus se continere ut tamguam non habentes uideantur esse]. Si no lo
hicieren, sean removidos del oficio eclesiastico. Y los demas clérigos no sean obligados a
ello si no fueren de edad madurax.

Y el entero concilio dijo: «Lo que tu santidad ha dicho, justo, moderado, santo, agradable a
Dios, sea confirmado»'’.

Tanto este canon, al final, como el que citamos a continuacion, excluyen de la obligacion
«a otros clérigos». Obviamente, ambos se refieren a las 6rdenes inferiores y no a los diaconos-
presbiteros-obispos, para los cuales la obligacion queda firmemente en pie:

Ademas, aungue se nos haya informado acerca de la incontinencia de algunos clérigos con
sus esposas, parecid correcto [placuit] que los obispos, presbiteros y didconos, segin los
antiguos estatutos se abstengan de sus esposas [etiam ab uxoribus continere]. Si no lo

14 Concilia Africe, en Corpus Christianorum (Series Latina 149) = CCSL; ed. G. Munier, Turnholti 1974, p. 13, lin. 26-40.
5 cCsL 149, p. 101, lin. 17-25 [canones in causa apiarii].

16 CCSL 149, p. 101-102, lin. 26-31.

7 CCSL 149, p. 108-109, lin. 251-263.
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hicieran, sean removidos de los oficios eclesiasticos. Los demas clérigos no deben ser
obligados a ello, sino que cada uno siga sus propias costumbres™,

Un elemento particular surge en el concilio de Girona, en Espafia, donde se plantea con
particular fuerza el problema concreto de la convivencia de los sacerdotes casados. Como
hemos visto, san Ledn Magno procuraba proteger el amor matrimonial, a la vez que
salvaguardar la continencia. Desde estos presupuestos, el Concilio afirma la necesidad de que
los «... casados, desde el pontifice [se refiere al obispo] hasta los subdidconos, no tienen que
vivir [junto a sus esposas] sin un testigo [non sine testimonio vivant]». ;Qué es todo este tema
del testigo? El concilio lo aclara explicitamente:

Acerca del modo de vivir [de conversatione vitae] del obispo hasta el subdiacono después de
haber recibido la ordenacién [honoris officium]: si alguno de ellos estaba casado antes de la
ordenacion y no tiene hermanos que lo puedan ayudar como testigos, entonces no puede
vivir mas con su mujer, porque ella se ha convertido en una hermana suya [cum sorore jam
ex coniuge facta non habitent]. Pero si quiere seguir viviendo con ella, entonces tiene que
pedir la ayuda de su hermano, por cuyo testimonio la vida de ambos se hard mas
transparente™.

La solucion préctica propuesta para estos casos consistia, pues, en valarse de la asistencia
0 auxilio de un hermano que dé testimonio y se vuelva garante, con su presencia misma, de la
perseverancia del ministro en la castidad continente.

Promediando el siglo VII, la disciplina se muestra inalterada y vigente. Lo testimonia el
concilio IX de Toledo (655). El problema que se les plantea a los padres conciliares es,
justamente, el de velar por la continencia, ante la crisis que llevaba a la no observancia de la
disciplina apostolica. El brazo disciplinar esta aqui en funcion de la proteccion de una préactica
santa y legalmente consolidada pero cuya efectiva realizacion en muchos casos se muestra
deébil:

Habiendo emanado los padres hasta ahora muchas sentencias sobre la incontinencia de los
clérigos, sin que se hubiera alcanzado para nada la correccion de las costumbres, ha parecido
mejor que las medidas se refieran no s6lo a quienes perpetran actos contrarios a la ley, sino
también a sus descendientes. Aquellos, pues, revestidos de dignidad, desde el obispo hasta el
subdiacono, que hayan tenido hijos en virtud de un comercio detestable con una esclava o
con una libre serdn sometidos a las sanciones canénicas. Y la prole de semejante
profanacion, no sélo no heredara jamas los bienes de sus padres, sino que, en razén de un

derecho irrevocable, quedara al servicio de la iglesia a la que pertenece el presbitero o
ministro para ignominia de este Gltimo®.

Es claro que a los ojos del hombre hodierno las medidas tomadas parecen excesivamente
severas, pero no corresponde en esta sede ensayar una evaluacion de las mismas. Lo que si
importa en el contexto del presente estudio es tomar nota de la clara disciplina establecida y
de la seriedad de las medidas que empiezan a implementarse para garantizarla. Y todo ello no
como si la préactica de la continencia fuera una imposicion arbitraria sacada de la galera por
cuatro viejos carcamanes —como tantos charlatanes de turno hoy nos quieren hacer creer,
malos pastores incluidos—, sino en funcién de una conciente y responsable fidelidad a la
tradicion recibida. Esta fidelidad, y ello fue siempre el comin sentir de los santos pastores, ha
de mantenerse al precio que sea.

8 ccsL 149, p. 356, lin. 20-26 [Concilio V de Cartago, afio 401, canon 3 — el canon esta encabezado por el titulo: De
sacerdotibvs et levitis vt ab vxoribvs se contineant].

19 Concilium Gerudense, nr. VI; en Canones apostolorum et conciliorum saec. IV-VII, vol. 1, ed. Th. Burns, Reimer, Berlin
1839, 19.

2 Concilium Toletanum IX, en Concilia Hispanie; PL 84,437d-438a; cfr. la edicion bilinglie de J. Tejada y Ramiro,
Coleccion de canones de todos los concilios de la Iglesia espafiola, Madrid 1850, t. 2, 402.
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Otro texto antiguo interesante, de carécter juridico y que depone a favor de la conciencia
y responsabilidad arriba mencionadas, lo constituye la antigua recopilacién normativa que se
diera a conocer como «Sentencias de los Apdstoles», donde se citan las deliberaciones de los
apostoles que habrian inspirado las primeras medidas disciplinares y las primeras
reglamentaciones litargicas de la Iglesia naciente. Por supuesto, se trata de una ficcion
literaria, y jamas nadie dud6 de que asi fuera; pero aun cuando, en hipétesis, alguien los
hubiera atribuido ingenuamente a los apdstoles, el problema de la autoria Gltima del escrito
carece de toda relevancia para nuestro asunto: lo que cuenta es el decisivo valor testimonial
del texto, ya que pone de manera explicita en boca de los apostoles la tradicion que se
considera de ellos recibida y a la cual se procura mantenerse fieles; se trata, pues, de una
practica consolidada que reclama en su respaldo la autoridad de los apostoles. Nos
encontramos, nada mas y nada menos, que en el afio 300, y la Iglesia estaba recién saliendo de
las catacumbas, por asi decirlo. Pues bien, en ese contexto, y con referencia explicita a los
candidatos al episcopado, leemos que

Pedro dijo [ITétpog eimev]: «... seria bueno que sea sin-mujer [kolov pév etvor dyvvoukoc] v,
si no, que venga de una sola mujer [amo pdc yovaukoc]»>

Hemos traducido «que venga de una sola mujer» a causa del amo, que indica procedencia
pero a la vez cierta separacion: es por eso que se usa, incluso, para designar el divorcio o la
separacion (am’avopog es la expresion antigua para indicar una mujer separada); en su
acepcion dinamica, amo es el punto de partida del movimiento, el «desde», el «de donde»
comienza un movimiento, y, por eso mismo, el punto que se deja apenas el movimiento se
muestra ya efectivo. EI matiz es muy importante, porque muestra la concepcion restrictiva de
la concesion puesta en boca de san Pedro. En efecto, por un lado, nos encontramos con la
explicita preferencia por el candidato que carece de mujer, en comunién con lo declarado
también explicitamente por san Pablo; por el otro, el texto repropone la misma formula
paulina («... de una sola mujer»), pero aqui introducida por el aro que, ademas del enlace,
expresa un alejamiento. El texto no habla, es claro, de separacion (la presencia del pdc lo
demuestra), pero si de cierta distancia. Asi las cosas, habida cuenta del indudable significado
que tiene en san Pablo la expresion analizada en su momento, que no era desconocido, sino
todo lo contrario, por los apdstoles, la presencia de este matiz no puede sino constituir un
refuerzo en la misma linea, es decir, en el sentido de una indicacion decorosa a dejar de hacer
uso de la convivencia more uxorio.

Una confirmacion de esta apreciacion, por si aun cupieran dudas, la constituye el
pronunciamiento de san Juan referido a los presbiteros. Alli la continencia ya firmemente
adquirida y como condicidn resultante y estable es puesta como explicito requisito:

Es necesario que los presbiteros hayan madurado mucho [keypovikdtac] acerca del mundo,
en cierto modo alejados de comercio carnal con mujeres [dreyopévoug Tig TPOG yuvoikag
cvverévoeng]

El «en cierto modo» no significa, en absoluto, una concesion al eventual ejercicio activo
de la sexualidad en el futuro, sino que se refiere a la situacion pasada: el texto esta hablando
de los requisitos, no de los permisos de los que en el futuro el candidato va a gozar, por lo que
el sentido es que, si no estuvo totalmente alejado de dicho ejercicio a lo largo de toda su vida,

2L sanctorum Apostolorum Sententizae, 11, en Juris ecclesiastica greecorum historia et monumenta iussu Pii IX Pont. Max., ed.
J. B. Pitra, typis colegii Urbani, Rome 1864, t. |, 82.

2 sanctorum Apostolorum Sententiz, 11, en Juris ecclesiastica..., 83. Traducimos con «madurado mucho» el keypovikdroc.
Este término significa no propiamente ni solamente el haber pasado de hecho mucho tiempo en el sentido del mero
transcurrir, sino el haber acumulado experiencia en el sentido del conocimiento firmemente adquirido acerca del mundo y
esto en sus dos valencias, a saber, no ser imprudente o ingenuo y saber sopesar la futilidad de las cosas terrenas. La
«presbicia» del presbitero no se refiere, pues, a la mera senectud, sino al sabio ejercicio de la prudencia.
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que lo haya estado al menos recientemente. Lo que busca el texto, como en todos los casos
vistos, es presentar como requisito la garantia de la continencia.

Vale la pena sefialar que la fuente de los Canones Apostolicos es la «Disdascalia de los
Apostoles», un escrito surgido en Siria de cuyo original griego quedan s6lo algunos
fragmentos. Aunque hay quien sostiene que se remonta a fines del siglo I, o sea, alrededor
del 190, mas o menos®, lo que se puede afirmar con seguridad es que el escrito no resulta
posterior a la primera mitad del siglo 111, o sea que estamos, como méximo, en torno al afio
250. En lo tocante a nuestro asunto, el escrito retoma las recomendaciones de san Pablo que
ya conocemos, pero incorpora el término povoydpov [lit. «de Gnico matrimonio»] para ilustrar
la expresion «var6n de una sola mujer»: es a partir de aqui, de esta sustitucion semantica
glosada, que surgira tiempo después entre algunos de los padres de oriente la opinién tardia
segun la cual la intencion de san Pablo en los tres textos antes vistos seria la de excluir la
bigamia. Sin embargo, el término no dice que el candidato tiene que ser mondgamo en el
sentido que damos hoy nosotros en el lenguaje coloquial al adjetivo calificativo: el término,
en su origen, estaba desprovisto de este sentido y en cambio significaba, sola y
exclusivamente, «de un solo matrimonio», es decir, «que venga de haberse casado una sola
vez», que es lo que el fragmento quiere indicar. Asi, remitiéndose a san Pablo, el texto dice:

«... €S necesario que el obispo» haya sido «vardn de una sola mujer», es decir, de un solo
matrimonio, «que conduzca bien a su propia casa...»*".

El texto cita y glosa, pues, a san Pablo. En el original antiguo no hay comillas, es cierto
(éstas han sido puestas luego por los editores, para facilitar la lectura). Pero es claro que tanto
yeyevnuévov COMO povoyauov, Yy especialmente este altimo, surgen a modo de glosa, para
incorporar la cita entera dentro del propio discurso. Una traduccion literal-literal quedaria
muy alambicada: «hace falta que el obispo sea: varon de una, hecho, mujer, de un solo
matrimonio, bellamente de su propia casa conductor». Pero lo importante es notar la valencia
de «mondgamo» en genitivo, que no se debe confundir, insistimos, con nuestro uso habitual.
Por eso, justamente al revés de lo que podria parecer como resultado de una lectura
superficial, la referencia a la monogamia no corrige, sino que refuerza, la indicacion paulina,
y no esta puesta en funcion de la exclusion de la bigamia en el sentido moral que damos al
término en nuestros dias, sino en funcidn de la exigencia de la continencia.

Es asimismo el presupuesto de la continencia lo que anima los canones del concilio de
Neocesarea, del afio 315:

Si un preshitero se casa, tiene que ser removido de las dérdenes. Y si fornica o comete
adulterio, se lo remueva completamente y quede obligado a penitencia®.

También este otro parrafo que citamos del mismo concilio s6lo puede entenderse desde
la perspectiva de la obligacion a la continencia. De alli se desprende la seriedad del comienzo
de la cita. En efecto, la mujer tiene que dar, también ella, garantias de continencia:

Si la mujer de un laico ha cometido adulterio, y la cosa se ha verificado claramente, este
laico no podréa ser jamas admitido al ministerio. Si la mujer comete adulterio después de la
ordenacion del marido, éste tiene que echarla. Si quiere conservarla, entonces no puede
ejercer mas el ministerio que se le habia encomendado?®.

Un decenio después, el Concilio ecuménico de Nicea, presenta una declaracion que no
permite cobijar duda alguna acerca de la proteccion de la vida continente:

2 Cfr., por ejemplo, P. GALTIER, «La date de la Didascalie des Apdtres», Revue d histoire ecclésiastique 42 (1947) 315-351.
* 8€1 elvon TOV £miokomov dic GvSpa YEYEVEVOV YOVOIKOG, HOVOYGLOL, KoABCS ToB idiov oikov mposotdra... (Didascalia
apostolorum, B, 2, p. 35, lin. 1-2).

% Concilium Neocesariense, nr. I; PL 8,1009.

% Concilium Neocesariense, nr. VIII; ibid.
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El gran sinodo ha establecido que no es licito al obispo, ni al presbitero, ni al didcono ni a
todo el que pertenece al clero tener una conviviente [cuveicaktov &yewv], salvo que sea su
madre, su hermana, su tia o una persona que esté mas alld de toda sospecha [rdcav
vmoyiav]?’.

En el elenco de las personas cuya presencia se admite el Concilio no incluye a la esposa,
al menos no de manera explicita. Sin embargo, se quiere excluir toda sospecha, y esto no se
refiere a la vida licenciosa en general, cuya ausencia se da por descontada, sino a la legitima
sospecha acerca de la efectiva continencia. Lo cierto es que la referencia genérica a la
«conviviente» 0 subintroducta entiende asegurar, bajo todo concepto, la continencia. Se
encuentra aqui el origen normativo, no histérico, de la continencia celibataria en orden al
ejercicio del ministerio.

3.3. Algunos testimonios de los Santos Padres

Demos ahora una mirada a lo que pensaban los Santos Padres. A partir de sus
declaraciones se hace patente que desde el inicio habia un sacerdocio totalmente celibatario al
mismo tiempo que un sacerdocio de varones casados. Por razones de brevedad no nos
detendremos a demostrar este punto. Estamos obligados, por el contrario, a sefialar cémo en el
caso del sacerdocio de los casados la cuestion de la continencia era cosa dada por descontada.

Para encuadrar debidamente tanto las afirmaciones explicitas como las referencias
patristicas indirectas en merito al tema es necesario tomar nota de la tendencia encratista,
surgida a partir del dualismo gndéstico-maniqueo, segun la cual la Unica via de salvacion para
todo cristiano, obligatoria e imprescindible, era la de la continencia. Entre otros, es a esos
errores a los que deben hacer frente los padres de los primeros dos siglos. Es esto lo que
explica su insistencia en las bondades del matrimonio y las solo esporadicas alusiones, aqui y
alla, a la continencia de los consagrados. Pero también debe notarse que la desviacion
encratista no pudo haber ni surgido ni, mucho menos, haberse expandido, sino a condicion de
encontrar como suelo fértil el presupuesto de una clara comprension de la dignidad de las
cosas sacras que, por extension, terminaba por abrazar toda la vida cristiana: es esto lo que
hizo posible el progreso del encratismo. De ello se desprende que, exactamente al revés de lo
gue muchas veces se nos quiere hacer creer, la disciplina de la continencia consagrada no es el
resultado de un proceso ascendente de rigorismo arbitrario cada vez mas asfixiante, sino que
las tendencias rigoristas ya la suponian, deformandola con sus exageraciones.

Uno de los testimonios mas tempranos puede recabarse de Clemente alejandrino, quien
aborda indirectamente el tema en sus geniales Strémata®® —lo que hoy podriamos Ilamar
«Elementos de cristianismo»—. Recuérdese que se esta saliendo al cruce de nacientes
tendencias encratistas; no obstante ello, la referencia es sumamente elocuente:

Pedro y Felipe tuvieron hijos, ademas Felipe hizo casar a sus hijas y Pablo mismo no tiene
problema en llamar, en cierta carta, a la que lo acompafiaba, «conyuge» [c0lvyov], de la cual
no obstante prescindia para mas eficaz servicio [apostolico]. Dice, pues, en cierta epistola:
«¢no tengo el derecho de llevar una mujer hermana, como los demas apdstoles? Pero éstos,
dedicados, como correspondia, al anuncio [1® knpOypoati], las llevaban consigo no como
esposas, sino como hermanas, en servicio, para que cuidasen de las mujeres del servicio
doméstico. De esa manera, la ensefianza del Sefior podia llegar también a los gineceos
[ambientes femeninos] sin que se generase sospecha maliciosa alguna®.

2" Concilium Nicaenum I, § 3; en Canones apostolorum..., 15.

% Es la forma castellanizada de [oi] tpopoteic, que propiamente quiere decir «tapiz», «tejido», «composicion a partir de
fragmentos» o «de partes», y, en Gltima instancia, «miscelanea» 0 «mosaico».

% CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Strémata, lib. V111, cap. 6. nr. 53,1-3; GCS 15, p. 220, lin. 15-24.
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Como se puede ver a partir de la introduccion del ovlvyov, Clemente esta tratando de
sacar partido del texto paulino a favor del matrimonio. En efecto, san Pablo no habla de
«conyuge», es Clemente el que introduce el término. Y justamente por ello, la intencion
apologética en la polémica antiencratista del texto no permite albergar duda alguna en cuanto
a la vision de Clemente con respecto a la situacion de los apdstoles que procura
inmediatamente aclarar: se trata de una situacion de continencia totalmente deliberada por
motivos ligados a la predicacion.

Valioso, no s6lo por lo explicito sino también por su cercania a Clemente en el tiempo, se
muestra el testimonio de Origenes, el cual, en su homilia 23 sobre Numeros, afirma:

... puede ofrecerlo aquél que, continuamente [indesinenter] custodia la justicia y se conserva
libre de pecado. Porque el dia en que lo interrumpiera y pecase, es cierto que ese dia no
podria ofrecer un sacrificio continuo a Dios. Y temo decir algo, que se da a entender en los
escritos apostolicos, no sea cosa que a alguno le caiga mal. Pues, si la «oracion» del justo «se
ofrece como incienso en la presencia de Dios» y «la elevacion de las manos es su sacrificio
vespertino», dice, entonces, el Apoéstol a aquellos que estan casados: «no querais faltar al
débito, sino consensuadamente y por cierto tiempo, para que os dediquéis a la oracion, y
luego volvais al uso habitual», porque, ciertamente, no es posible hacer el sacrificio continuo
para aguellos que se dedican a las necesidades conyugales. Por lo que me parece que ofrecer
el sacrificio continuo es propio de quien se haya dedicado a la constante y perpetua castidad.
Hay también otros dias de fiesta [es decir, de sacrificio festivo] para aquellos que no pueden
inmolar continuamente los sacrificios de la castidad®.

Mencionemos algunos otros ejemplos tomados de la Iglesia de oriente. EI primero es de
Eusebio de Cesarea, cuya afirmacion explicita no puede ser puesta en discusion:

... segun las leyes del nuevo testamento no esta del todo prohibido engendrar hijos, sino que
las determinacions son similares a las seguidas por los antiguos hombres de Dios. Es
necesario, dice la escritura, que el obispo sea varon de una sola mujer. Con la salvedad, no
obstante ello, de que los consagrados y dedicados al servicio de Dios, después [de la
ordenacion], se abstengan de acceder a las uniones maritales. En cambio, a todos aquellos
gue no han sido seleccionados para tal consagracion, la Escritura se lo concede, advirtiendo
sin embargo que «el matrimonio sea respetado por todos y que los esposos sean fieles.
Porque Dios condenara a quien comete adulterio u otras inmoralidades» [Heb 13,4]*".

El texto no deja margen alguno para dudas. Otro texto importante, particularmente
significativo, nos lo proporciona san Cirilo de Jerusalén —cuyas catequesis hariamos bien en
leer los cristianos de hoy, sobre todo las catequistas—. El contexto es el de la defensa de la
concepcion virginal del buen Jesus:

Convenia, pues, que aguel que es purisimo y maestro de la pureza surgiese de un talamo
puro. Pues si todo el que ejerce bien [kaidc] el sacerdocio para Jesus se abstiene de mujeres,
¢como iba a nacer Jests de un hombre y una mujer?*

Aqui no se habla, desde ya, de una normativa. San Cirilo esta proponiendo, al pasar, una
calificacion, y lo hace en el marco de una argumentacion orientada a defender la concepcién y
nacimiento virginales del Sefior. La referencia ciriliana a quien ejerce bien el ministerio no
contempla, pues, una discriminacion entre los casados y los no casados como si se tratase de
dos tipos de ejercicio del sacerdocio al modo de dos especies, a saber, el continente y el no
continente con todo el derecho a no ser continente; nada de eso, sino que discrimina entre
quien es continente o quien no lo es como entre quien es un buen sacerdote y quien no lo es.
Eso quiere decir que para san Cirilo la cualidad de la continencia esta de suyo aparejada al

% ORIGENES, In Num., 23,3; GCS 7, p. 215, lin. 3-16 —lamentablemente se han perdido los originales griegos y la edicion
mejor esta en latin—.

31 EuseBlo DE CESAREA, Demonstratio evangelica, lib. I, cap. 9; GCS 23, p. 42, lin. 37 - p. 43, lin. 8.

%2 5. CIRILO DE JERUSALEN, Catequesis, XII, nr. 25; PG 33,757.
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sacerdocio, por lo que, quien no la cumpliere, no ejerceria bien el ministerio. El significado
del texto no puede ser mas obvio: san Cirilo se refiere a la cualidad del sacerdote, y ello
implica que la cualidad de la continencia vale también para el casado. En efecto, no hay ni
hubo jaméas una ley eclesiastica que contemplase a priori la posibilidad de ordenar, de suyo y
por definicién, malos sacerdotes. Sélo una lectura ideologizada y violenta de los textos y de
los contextos podria llevar a la conclusion contraria. Pero vayamos a otro autor.

En su «Botiquin de heterodoxos», o sea el Panarion, Epifanio de Salamina se expresa de
manera categorica, hablando de la impresionante grandeza del sacerdocio catélico, en razén
de la cual no puede ser admitido al mismo el candidato viudo que hubiera contraido segundas
nupcias; algo que, nos explica, la Iglesia siempre propuso sin excepciones. Y aclara a
continuacion:

... tampoco puede ser admitido uno que sea marido de una sola mujer que esta viva y todavia
genera hijos [texvoyovodvta], sino el que, siendo de una, vive en continencia
[¢ykpotevodpevov] o bien ha enviudado...®

Y ya antes sefialaba que

... el Verbo Dios [...] se alegra por aquellos que pueden manifiestar la prueba de su piedad
eligiendo la virginidad, la castidad y la continencia [éykpdteiav], aunque también estima la
monogamia. Y asi como él precisé los carismas del sacerdocio, tanto de quienes viniendo de
un solo matrimonio son continentes [and povoyouiag éykpatevopéveov] como de quienes
viven ante el mundo en perpetua virginidad, [asi] también los apdstoles establecieron con
orden y sentido religioso los canones del sacerdocio®.

Como puede ver el paciente lector, reaparecen aqui expresiones que ya le tienen que
resultar familiares y que configuran toda la constelacion semantica que sefala
inequivocamente la disciplina apostolica conservada fielmente por la tradicion —Iglesia
oriental incluida, tomese nota—.

Comentando la primera a Timoteo, el Ambrosiaster defiende esta tradicion con una
argumentacion interesante:

... para que sepan [los didconos] poder impetrar lo que desean, si se abstienen del uso del
matrimonio [se ab usu femina cohibentes]. En efecto, en tiempos pasados fue concedido,
ciertamente, hacer uso de sus mujeres a los levitas y sacerdotes, porque tenian mucho tiempo
libre con respecto al ejercicio del ministerio (en efecto, habia una multitud de sacerdotes y
una gran cantidad de levitas, y cada uno servia solo por cierto tiempo en las divinas
ceremonias, segun lo instituido por David...). Ahora, en cambio, tiene que haber siete
diadconos, algunos presbiteros, para que sean dos por iglesia, y un solo obispo en cada
ciudad: y por esto todos [omnes] tienen que abstenerse del encuentro con la mujer [a
conventu femina], porque tienen que estar presentes en la Iglesia todos los dias, y no
disponen del tiempo del que disponian los antiguos para purificarse adecuadamente después
del encuentro®.

Mientras el Ambrosiaster esta escribiendo esto en Roma, el gran Ambrosio se pronuncia
con particular fuerza y claridad en Milan. La argumentacion, que mira toda a subrayar la
importancia de la continencia, esta basada en la distincién entre la ley misma y la culpa:

iQué decir de la castidad [castimonia] cuando se permite sélo una, y no repetida, union
[copula]? Y en el mismo matrimonio, por lo tanto, la ley es no reiterar la unién, como
también la de no buscar una segunda cényuge. Por lo que muchas veces surge notablemente
la dificultad de porqué les quede impedida la prerrogativa del ministerio y de la ordenacion a
quienes antes del bautismo se volvieron a casar, dado que no se trata mas de delitos, al haber

% EpIFANIO DE SALAMINA, Panarion, 59,4; GCS 31, p. 367, lin.
34 EpIFANIO DE SALAMINA, Panarion, 48,9; GCS 31, p. 231, lin. 9.11-16.
% AMBROSIASTER, Comm. In Epist. I*™ ad Tim., PL 17,497 A-D.
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sido perdonados por el lavacro del sacramento. Pero tenemos que entender que el bautismo
puede perdonar una culpa, mas no abolir una ley. Y en lo tocante al matrimonio no se trata
de culpa, sino de ley. Por lo tanto, lo que es de culpa, en el bautismo se perdona; mas lo que
es de ley en el matrimonio, el bautismo no lo desliga®.

El inicio del texto esta hablando, de manera delicada y decorosa, de la obligacion a la
continencia de los clérigos desposados. Luego pasa a contraargumentar, en base a algunas
problematicas de la época. Lo que queda siempre firme es la obligacion a la continencia. Por
eso mismo, san Ambrosio prosigue:

¢No debéis saber que el oficio ministerial tiene que ser conservado puro y sin mancha, y no
debe ser manchado por relacion conyugal alguna [nec ullo conjugali coitu violandum],
vosotros que habéis recibido los dones del ministerio sacro con cuerpos puros e integro
pudor, totalmente ajenos a las relaciones maritales mismas? [...] Aprende, pues, presbitero o
levita, lo que significa lavar las propias vestiduras: para ofrecer los sacramentos tienes que
tener el cuerpo puro. Si la gente comun tenia la prohibicion de acceder a su sacrificio sin
haber lavado antes sus vestidos, ;te atreverias a suplicar, a ejercer el ministerio por los otros,
si tu mente y tu cuerpo estan en culpa?®’

La vision excesivamente negativa de la union marital convierte al texto en blanco certero
de legitimas criticas, claro esta; pero eso no afecta en nada a su fuerza testimonial para
nuestro asunto, antes bien, constituye una ulterior confirmacion: la vision excesivamente
negativa de la sexualidad llevaba a algunos, no a causa de ese solo argumento, pero si como
otro elemento mas, a ver como totalmente incompatibles el ejercicio del débito matrimonial y
el cumplimiento de las funciones sacerdotales. Y san Ambrosio es un testigo de primer orden
al respecto.

Otro texto interesante nos lo proporciona san Jeronimo en su célebre escrito contra
Joviniano. Alli, refiriéndose a los conocidos textos paulinos, escribe con ferrea logica:

Ciertamente deberas reconocer que no puede tratarse de un obispo que, mientras es obispo,
siga engendrando hijos. De otro modo, si fuera «enganchado» [deprehensus], no se lo
consideraria como un hombre, sino que se lo condenaria como adultero. O permite a los
sacerdotes mantener comercio conyugal de tal modo que sean lo mismo los virgenes que los
casados, 0 reconoce que, no siéndoles permitido [siquiera] tocar a sus esposas, se muestran
santos justamente al imitar la pudicicia virginal. Pero también hay que deducir esto: si un
laico o cualquier fiel no puede orar a no ser que carezca por un tiempo de actividad
conyugal, al sacerdote, que siempre tiene que ofrecer sacrificios por el pueblo, le
corresponde tener que orar siempre. Pero si siempre tiene que orar, tendrd siempre que
carecer del [uso del] matrimonio®.

Son tres los argumentos que presenta, de manera brillante, aguda y delicada, el gran
Jerénimo para defender en este texto la continencia consagrada: la manifiesta ignominia que
acarrearia su transgresion, la superioridad objetiva de la virginidad como parametro de
santidad y la dedicacion exclusiva al culto. Asi, siempre dentro de un marco teoldgico y
espiritual, san Jeronimo defiende la continencia celibataria con un argumento tomado del
buen sentido (que no es necesariamente comun, y menos aln en nuestros tiempos), uno
tomado de la jerarquia objetiva de las virtudes y otro de la dimension pragmatica.

Podriamos seguir afladiendo citas y analisis, pero seria innecesario y, por cierto, cansador
para el paciente lector. Tampoco hace falta entrar en polémicas superficiales —abiertas por
tantos para, como se dice hoy en argentino, «embarrar la cancha»—, deteniéndonos a

% SaAN AMBROSIO, De officiis ministrorum, lib. 1, 247; PL 16,97 A. Y continGa argumentando en base a la coherencia: «;,Y
como podra exhortar a la viudez quien se habria casado muchas veces?». En este contexto, la exhortacion a la viudez
significa, sin la mas minima duda, la exhortacidn a la continencia celibataria.

37 SAN AMBROsIO, De officiis..., lib. I, 248; PL 16,97 B - 98 A.

% SAN JERONIMO, Adversus Jovinianum, lib. I, cap. 34; PL 23,268 D - 269 A.
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considerar algunos textos ambiguos o pasibles de otra interpretacién. Un detenido y
desapasionado andlisis de los textos patristicos y eclesiasticos arroja siempre la misma
conclusion: la disciplina de la continencia era cosa pacificamente aceptada de manera global
en occidente y en oriente; dicha aceptacién estaba basada en la fidelidad a lo recibido de la
tradicion apostolica y en la particular percepcion del significado sacral de las funciones
sacerdotales de la que disponian tanto los pastores como el pueblo fiel. Naturalmente, si,
como hoy en dia tantos pseudocat6licos piensan, lo sagrado es lo humano, y la tradicion de la
Iglesia es una caja de sorpresas —0 sea, consiste en despertarse cada dia para encontrarse con
una nueva presunta sorpresa del Espiritu Santo que contradice todo lo que siempre creyeron
todos los catdlicos—, entonces no habra manera de entender la fuerza que tienen los textos
patristicos y eclesiasticos sobre el asunto que nos ocupa. Y el que pueda entender, entienda.

4. El origen del cambio de disciplina en las iglesias catdlicas orientales

Naturalmente, todo lo hasta ahora visto contrasta con la préctica habitual de la disciplina
vigente en la Iglesia de oriente. Ahora bien, cuestionar alegremente los textos a partir de la
practica actual no es cosa seria, amén de constituir un anacronismo retrospectivo cuya
ingenuidad seria dificil de exagerar; menos serio aun seria tratar de modificar los datos o
cercenar la informacion para justificar dicha practica —cosa que ha ocurrido y ocurre, desde
ya— Tampoco constituye una manera de argumentar seria el ampararse en que siempre hubo
transgresiones y debilidades, para apoyar la disciplina oriental, justificar su engarce con la
tradicién, como asi también proponer una eventual extension universal de la misma. En
cuanto a la disciplina oriental los puntos a tener en cuenta son otros.

Primero: claramente es una disciplina que esta en vigencia, bajo la admision explicita de
las autoridades de las Iglesias de oriente y el consenso manifiesto de la sede romana. De aqui
se siguen dos cosas, a saber, que no hay contradiccion ontolégica entre el ejercicio del
ministerio del orden sagrado y la vida conyugal, y que se trata de una cuestion de caracter
disciplinar.

Segundo: claramente es una disciplina que se impone a partir de cierto momento y que
no cuenta con el aval de los primeros concilios ni de los mas prestigiosos padres, incluidos los
de oriente.

A partir de ambos puntos se plantea el problema del origen del viraje disciplinar que se
cristalizo en la concesidn expresa del derecho a vivir more uxorio.

4.1. Las disposiciones del Concilio Quinisexto o Trullano 11
Estaba terminando el siglo VII cuando el emperador Justiniano 1l convocaba un concilio,

entre otras cosas para salir al cruce de la preocupante situacion de doble vida de muchos
prelados®.

% Ppara el desarrollo de este punto, cfr. A. Card. STICKLER, «El celibato eclesiastico. Su historia y sus fundamentos
teolégicos», Scripta Theologica 26 (1/1994) 13-78, especialmente el detallado y profundo andlisis en pp. 48-62; C.
BonivenTo, Il celibato sacerdotale. Istituzione ecclesiastica o tradizione apostolica?, San Paolo, Cinisello Balsamo 2007,
77-84.

Aprovechamos la indicacion bibliografica para sefialar que, lamentablemente, y como era de prever, el estudio de
Bonivento no ha tenido la aceptacion que mereciera a causa, entre otras cosas, de haber sostenido que la exigencia de la
continencia perpetua sigue ain hoy en vigencia también para los didconos permanentes casados, ministerio cuya reciente
(re)institucion se remonta al CVII. Era, ciertamente, de esperar que semejante postura, por cuanto presentada a partir de un
serio y concienzudo andlisis de textos y contextos, haya debido enfrentar la oposicidn pertinaz de quienes han procurado
promover la institucion del diaconado permanente bajo el pretexto o excusa de volver a la disciplina y estructura originaria de
la Iglesia, pero con el intimo deseo y propdsito de ir sentando las bases para eliminar la exigencia del celibato obligatorio del
presbiterado. Ahora bien, si de verdad se quisiera volver a la disciplina originaria, el ministerio del diaconado permanente
tendria que estar en funcién del servicio de las mesas (es decir, de la atencion especifica a los pobres, ir a proporcionar y
distribuir en primera persona ayuda a los sin-techo, gestionar y servir activamente en instituciones eclesiasticas tipo Caritas,
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El concilio, regional, conocido como trullano por haber sido celebrado bajo una clpula
(tpodArog) del palacio imperial, y que no llegara a ser reconocido sino después de largo
tiempo por la sede romana, hacia fines del siglo XII fue llamado también «quinisexto»
(tevbéxtn) por el patriarca antioquen Teodoro Balsamon porque se lo consideraba, en oriente,
un complemento de los concilios V' y VI de Constantinopla, de donde también el motivo por
el que los participantes lo consideraban ecuménico; sin embargo, entre otras cosas, carecia de
representantes de la sede romana que legitimaran su autenticidad. De los 102 canones
aprobados, 7 se dedican a regular el problema del celibato y de la continencia.

El canon 12 establece que después de su ordenacién los obispos deben dejar de cohabitar
con sus esposas, por consiguiente, dejar el uso matrimonial. El canon 48, que lo
complementa, refiere que la esposa del obispo tiene que entrar en un monasterio y ser
mantenida por él. La prohibicién de casarse después de la ordenacidn aparece en el canon 6, y
el canon 26 se dirige al sacerdote que, por ignorancia de las normas, se hubiera casado
después de la ordenacién: se le mantiene el estado clerical pero con la prohibicion de su
ejercicio, al mismo tiempo que se declara la nulidad del matrimonio, con los efectos propios
que se siguen de la misma. Retomando y glosando disposiciones de documentos precedentes
que no hemos citado por amor de brevedad, el canon 3 establece la prohibicidn del acceso al
ministerio episcopal, presbiteral o diaconal a todo aquél que después del bautismo haya
contraido segundas nupcias o haya desposado una viuda, una divorciada, una prostituta, una
esclava o una actriz*.

Como se puede ver, no hay nada en esta serie de referencias que pueda llamar la
atencion; al contrario, todo parece reflejar la disciplina comun habitual. Sin embargo, el canon
30 contiene una particularidad: concede vivir en continencia a aquellos presbiteros y didconos
que cuenten con el consenso, para ello, de su esposa; no obstante, se los obliga a no cohabitar
mas y se aclara que se trata de una concesion en razén de la pusilanimidad mental que los
caracterizaba. A una primera mirada, esta ultima mencion resalta por su contraste con todo lo
que hemos visto, tanto en la letra como en el espiritu. Tratemos de ver el texto con
detenimiento:

Buscando en todo obrar para edificacion de Tavio.  TPOG  OIKOdOuNV  THG  éKkAeciag

la Iglesia, establecemos que también sean
dispensados los sacerdotes que estan en las
[regiones] barbaras. Por lo que, si bajo
pretextos de piedad y decoro quieren
transgredir el canon apostélico acerca de no
expulsar a la esposa y, yendo mas alla de lo
contemplado, se abstienen del uso conyugal
con el acuerdo de sus consortes, definimos

BovAopevor dampdrtrectar, Kol TOLg €v TOig
BopPapicais iepéag oikovopsiv dieyvoKopey
®ote €l TOV ATOOTOAMKOV Kavove, TOV Ttepl 10D
Tpopacel gvAafeiag TNV OiKelov yopeT v un
ekPairev, vmepovafaivelv oiovtor Oelv, kai
wépav TOV Opechévimv molEly, €K TOVTOL TE
HEeT TV oikeinv cvuppovodvieg cuuPiav, Tig
pOg AAANAovG Opeliag améyovrtal, Opilopev

gue ya no vivan con ellas de ninguna
manera, para que nos den perfecta

TOUTOVG  UNKETL  TOOTOS GOLVOWKEV ko’
oilovonmote TpOTOV, MG &V MUV EviedBev Eviedi]

etcétera) y no para que algunos hombres casados y que hacen uso del débito conyugal puedan darse el gusto de cumplir un rol
litirgico presidencial o cercano a ello —salva manifiesta necesidad por ausencia del presbitero, que es otro cantar—. Pero hoy
en dia asistimos a la curiosa situacion de que, abanderados en la lucha por la defensa de los derechos del pobre, curas
fervorosos de carenciada formacion juegan a ser laicos, mientras que laicos fervorosos mal orientados juegan a ser curas —sin
darse cuenta de que, muchas veces, se prestan, sin quererlo, a una instrumentalizacion que los subordina a la puesta en
practica de un proyecto ideoldgico de largo plazo—. Asi, tenemos presbiteros que abandonan el altar para embarcarse en la
lucha por la justicia social, mientras que quienes tendrian que estar inmersos en la misma, mantienen su vida civil habitual y
semejante a la del resto de los hombres incluso no creyentes, al mismo tiempo que suben al altar para canalizar
abstractamente veleidades de santidad. Una més de las graves distorsiones caracteristicas de nuestro tiempo, carente por
cierto de todo fundamento histdrico, patristico, canonico y teoldgico, y amparada solamente en la voluntad pertinaz de
quienes se valen de un puesto jerarquico para imponer con arbitrariedad impune una preferencia personal ideoldgicamente
deformada.

0 |lama la atencién la mencién a las actrices. ¢Sera que desde esa época la obtencion de un lucro econémico a partir de la
gratificacion sexual meramente visual se consideraba una manera, moderada pero cierta, de prostitucion? jVaya tiempos!
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demostracion de su compromiso. Y esto se
les concede, no por otra cosa que por la
pusilanimidad de su mente y lo poco firme
gue se deja entrever de sus costumbres.

TG booyéoemg mapé&olev Vv amodeiv. [Ipog
TOUTO O€ aVTOlG, OO SUGAAD TI, 1| dw TNV THG
YVOUNG  pipKoyuyiov, Kol TO T®V MOV
ameEevapévov Kol dmaysg voedorapey™.

El texto no pretende en absoluto decir que a los continentes se les hace la concesion de
vivir de esa manera porque son pusilanimes y no se hacen cargo de vivir de la otra manera; lo
que el texto quiere decir es que no les parece correcto a los miembros del concilio que quienes
asumen el compromiso de la vida continente asuman tamafio compromiso sin hacerlo de
manera coherente; es en esto donde se ve su mentalidad pusilanime: toman una decision pero
sin llevarla a sus Gltimas consecuencias, de modo que su propésito parece poco firme
[dmayec] y hasta desmentido por el régimen habitual de vida, o sea, lo que de las costumbres
se puede ver externamente [t0 tdv N0®V dncEevouévov]. En efecto, ¢cdmo justificar a partir
de lo que se muestra hacia afuera la afirmacion de que se mantiene la continencia si, al mismo
tiempo, se mantiene la convivencia? Hay, por asi decirlo, una ocasion préxima voluntaria de
transgresion del compromiso que siembra dudas sobre la seriedad del mismo. Por
consiguiente, si de verdad quieren vivir en continencia, se les concede el permiso, pero al
precio de que asuman el compromiso con total coherencia.

Asi, el propésito de fondo del texto no es el cuestionamiento de la continencia, como una
lectura superficial podria llevar a creer, sino la criteriosa tutela de la misma. Habida cuenta de
ello, hace falta también sefialar que tanto la solucion propuesta como la manera de proponerla
muestran operante un notable cambio de perspectiva, segun el cual se asume, dandolo por
descontado, que mientras se mantenga la cohabitacion se dispondra de todas las licencias para
el ejercicio del débito conyugal. Ademas de este novedoso presupuesto, llama la atencion que
como fundamento del mismo se remita a la regla establecida por los apostoles y que el
propésito de la continencia intramarital, o lo que se ha dado en llamar «matrimonio blanco»*?,
sea presentado como una excepcion a la normativa apostolica.

Este viraje y cambio de apreciacion no pueden comprenderse si no se considera
detenidamente el celebre canon 13, que contiene la clave de todo el problema:

Ahora bien, como estamos al tanto de que en
la disciplina de la regla transmitida en la
Iglesia romana los que estén por ser
ordenados didconos o presbiteros se tienen
que compometer a no tener mas contacto
fisico con sus esposas, nosotros, respetando la
antigua regla de la perfeccién y disciplina
apostélica, queremos que los matrimonios
legitimos de los varones consagrados de ahora
en mas se mantengan firmes, sin que de
ningin modo se separen de sus esposas, 0O
bien que se priven s6lo temporalmente de las
relaciones mutuas. Por lo cual, si alguien
fuera encontrado digno de ser ordenado
subdiacono, didcono o preshitero, no se le
prohiba nunca ser asumido a tal grado si
cohabita con su legitima esposa. Pero que

‘Ene1dn 6¢, év 11 Popoaviov ékkieoia év taéet
Kavovog  mapadedocBor  diéyvopev  ToLG
péAlovtag dtakovov  §i npecfutépov
yewotoviog a&odcbal, Kabopoloyely, ®g
OVKETL TOAG OTAV GUVATTOVTOL YOUETOIS TUETS
@ apyaio €Eaxolovbodvieg kavovl THg
amooToMKTic dxpiPeiog kol tdéewg, T@ TOV
lepdv AvopdV KOTO VOHOLS GUVOIKESLN, Kol
amd tod viv €ppidcbar PovAdpeda, pndapds
avT®V TV TPOG  YOUPETAS — GLVAPEV
ddvovteg, §| ATooTeEPODVTEG AVTOVS THG TTPOC
GAMAOLG  KOTd  KOWPOV  TOV  TPOCHKOVTO
opkiag dote, € g G&log evpebein Tpoc
yewpotoviav  vmodlokdvov 1 dokdvov 1
npecPuTépov, 0o0TOG UNSaUdS kKoAvécOm Emi
toodtov  Pabupov  EuPpalecbor,  yoperi
OUVOIKDV VOUIU®' pATE UMV &V 1@  TiGC

41 Concilium Trullanum, en Juris ecclesiastica greecorum historia et monumenta iussu Pii IX Pont. Max., ed. J. B. Pitra, typis
colegii Urbani, Rome 1868, t. Il, 39.

2 Cfr. E. BRUNET, «lIl ruolo di papa Gregorio Il (715-731) nel processo di ricezione del concilio Trullano o Quinisesto
(692)», luria Orientalia 3 (3/2007) 51. La autora del tendencioso articulo habla de «... quella formula di compromesso del
“matrimonio bianco”, che imponeva la castita al clero sposato».
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tampoco se le exija al ordenarlo el
compromiso de abstenerse de la legitima
relacion con su esposa, no sea que se termine
haciendo injuria a la matrimonio legitimado
por Dios y bendecido por su presencia,
habiendo exclamado la voz evangélica «lo que
Dios ha unido no lo separe el hombre» y el
apostol ensefiado «honorable el matrimonio e
inmaculado el tdlamo...» y «;estas unido a una
mujer?, no busques separarte». Y sabemos
que también los que se reunieron en Cartago,
buscando proteger la honestidad y gravedad
de los ministros, dijeron: «Que los
subdiaconos, que tratan con los divinos
misterios, los diaconos y los presbiteros,
seglin su turno de servicio, se abstengan de
sus consortes. De manera que lo que ha sido
transmitido por los apostoles y desde la
antigiedad misma  observado, también
nosotros lo custodiamos, discerniendo el
tiempo para cada cosa, sobre todo para el
ayuno y la oracion. En efecto, hace falta que
los que asisten al divino altar sean continentes
en el tiempo en el que tratan las cosas santas,
para que puedan obtener aquello que piden a
Dios con sencillez». Por lo tanto, si alguno,
moviéndose al margen de los canones
apostélicos, privara a los que estan
consagrados, es decir, presbiteros, diaconos, o
subdiaconos de la unién y cohabitacion con su
legitima esposa, sea depuesto; e igualmente, si
algin presbitero o didcono echa a su esposa
bajo pretexto de piedad, sea separado; vy, Si
persevera en la actitud, depuesto.
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Por sorprendente que pueda parecer, es este texto, y solamente éste, la base que ha dado
lugar a la legislacion oriental vigente tanto para las iglesias cismaticas de la ortodoxia como
para los catélicos. En resumidas cuentas, el texto comienza declarando que se ha tomado nota
de la conducta de la Iglesia de Roma, pero sefiala que esa conducta se aleja de lo prescrito por
los apostoles; por eso, y a pesar de que ello contraste con Roma, los miembros del concilio
prefieren mantenerse fieles a lo que fuera en su momento mandado por los apéstoles y que les
fuera transmitido desde la antigliedad. Ahora bien, lo mandado y transmitido es el maximo
respeto a la naturaleza del matrimonio, lo cual implica de suyo el ejercicio del débito, hecha la
salvedad de la abstencion temporanea en orden al servicio del altar. En consecuencia, se
establecen duras sanciones contra aquellos que, desobedeciendo la regla apostodlica, priven a
los esposos del derecho al ejercicio del débito, como asi también contra el ministro ordenado
que bajo apariencia de piedad ofenda la sacralidad del matrimonio rechazando a su esposa. A
sostén de lo establecido, se citan algunos pasos biblicos y se hace referencia al concilio
cartaginense.

Ahora bien, un cotejo sereno y desapasionado de los textos arroja un resultado de lo méas
llamativo. En efecto, el paciente lector que haya ido siguiendo el desarrollo del presente

4 Concilium Trullanum, en Juris ecclesiastica..., t. 11, 30-31.
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estudio, habra podido constatar que la tradicién y la legislacion eclesiastica, tanto la
occidental como la oriental, se pronuncia clarisimamente en la direccion opuesta a lo que
piensan los miembros del trullano. En este sentido, tanto la legislacion del trullano como la
manera de proponerla se muestran como un salto, una inequivoca solucién de continuidad con
respecto a la ensefianza y a la normativa eclesiasticas; mas no sélo esto, sino que, sobre todo,
llama la atencion que los padres del trullano se autointerpreten como los verdaderos
portadores de la ensefianza y de la norma ajustadas a la tradicion, que consideren a la Iglesia
occidental como transgresora de la misma, y que argumenten al respecto con argumentos de
autoridad.

Dejando de lado los textos biblicos alegados, sesgados y totalmente fuera de propésito*,
el punto clave y decisivo es la referencia al concilio de Cartago, cuya autoridad nadie sofiaba
discutir. El problema, enorme problema, es que el concilio de Cartago dice exactamente lo
opuesto a lo que le atribuye el trullano. El lector conoce el texto, que nos permitimos volver a
citar. Se trata del canon 3:

El obispo Aurelio dijo: «Habiéndose tratado en el concilio pasado acerca de la moderacién
de la continencia y de la castidad [continentiae et castitatis], nos ha parecido bien gue estos
tres grados, que en razén de la consagracion que los instituye tienen una especial obligacion
a la castidad, es decir, obispos, presbiteros y diaconos, [...] sean completamente continentes
[continentes esse in omnibus], de modo que puedan pedir con sencillez 1o que desean de
Dios, para que lo que los ap6stoles han ensefiado y lo que la antigiiedad misma ha
custodiado, también por nosotros sea custodiado.

Faustino, obispo de la iglesia Potentina, en la provincia del Piceno, delegado de Roma, dijo:
«Parece correcto [placet] que el obispo, el presbitero y el diacono, es decir, todos los que
administran los sacramentos, custodios de la castidad, se abstengan de sus esposas». Por
todos los obispos fue dicho: «Es correcto que entre todos y por todos aquellos que sirven al
altar sea custodiada la castidad»*.

Ya hemos aclarado que el «placet» es una formula técnica que indica la aprobacion
efectiva y no la expresion de un mero agrado. Ahora bien, si comparamos el texto del
cartaginense con la cita que hace el trullano, veremos que el texto del trullano va
«entremechando» frases del concilio cartaginense, pero recortandolas y afiadiendo otras cosas.
En términos técnicos, nos hallamos en presencia de gravisimas interpolaciones:

Cartago Trullo

. obispos, preshiteros y didconos, [...] sean
completamente continentes, de modo que
puedan pedir con sencillez lo que desean de
Dios,
para que lo que los apostoles han ensefiado y lo
gue la antigledad misma ha custodiado,
también por nosotros sea custodiado.

[...] todos los que administran los sacramentos,
custodios de la castidad, se abstengan de sus
esposas. Es correcto que entre todos y por todos
aquellos que sirven al altar sea custodiada la

... los subdiaconos, que tratan con los divinos
misterios, los diaconos y los presbiteros, segun
su turno de servicio, se abstengan de sus
consortes.

De manera que lo que ha sido transmitido por
los apédstoles y desde la antigiedad misma
observado, también nosotros lo custodiamos,
discerniendo el tiempo para cada cosa,_sobre
todo para el ayuno y la oracion.

En efecto, hace falta que los que asisten al
divino altar sean continentes en el tiempo en el
que tratan las cosas santas, para que puedan
obtener aquello que piden a Dios con sencillez.

castidad.

* Se omiten los textos més decisivos y que explicitamente tratan del tema, mientras que se proponen otros que lo afectan sélo
indirectamente; la argumentacion biblica propuesta por el trullano vale tanto como la de cualquier evangélico-bautista de a
pie, algo asi como basarse en que Dios le dijo a Adan y Eva «creced y multiplicaos» para destruir el encratismo consagrado,
con ignominiosa, infantil y crasa ignorancia de textos y de contextos.

* CCSL 149, p. 101-102, lin. 17-31.
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La cita estd, pues, manipulada, presentada al modo de paréafrasis pero con la insercion de
consideraciones que constituyen no sélo una novedad violenta contra la letra y el espiritu del
cartaginense, sino una novedad contra la letra y el espiritu de toda la tradicién®. En efecto, la
referencia a los turnos de servicio y a la abstencidn episodica a causa de los mismos implica
un retroceso hacia la vision veterotestamentaria del sacerdocio, de cardcter meramente
funcional y mas carnal, al revés de la vision, mas profunda y novedosa, del nuevo testamento,
tan profunda y novedosa como novedosa es la naturaleza misma del sacerdocio del nuevo
testamento, que implica una transformacién y elevacion ontoldgica de la persona en razén del
caracter sacramental: no se trata de funciones asignadas, por respeto a las cuales habria que
abstenerse temporaneamente segln los periodos de su ejercicio, sino de una nueva manera de
ser, por respeto a la cual hay que abstenerse segin la nueva consistencia ontoldgica. La
diferencia entre las dos visiones y los dos casos no puede ser mayor.

Coémo y por qué surgi6 la deformacion trullana, si fue por una voluntad explicita de
engafio, por la interpolacion de una glosa polémica, discutible y malintencionada que luego se
incorporo inadvertidamente al texto, si porque se entremezclaron sin querer dos textos
distintos, uno del cartaginese y otro referido a otras cosas, constituye una serie de
interrogantes y de problemas cuya resolucion debe quedar en manos de especialistas dotados
de sano juicio eclesial, de rigurosa capacidad de investigacion, de suma honestidad intelectual
y totalmente carentes de toda voluntad de correccion politica. En esta sede no corresponde
mas que tomar nota del grave disparate que dio origen a la sancion de una normativa de la
cual la Iglesia occidental se limito a tomar nota no sin gran trabajo y paciencia.

4.2. Los reclamos del egipcio Pafnucio en Nicea |

Uno de los argumentos esgrimidos por los defensores a ultranza de la disciplina oriental,
cuya extension reclaman para la Iglesia universal, es el episodio del eremita y obispo
Pafnucio®’.

Segun se cuenta, Pafnucio se habria alzado en reclamo de la opcidn libre con respecto a
la préactica celibataria, tratando de disuadir a los padres conciliares de la tentativa de sancionar
su obligacion universal y sugiriendo que la determinaciébn mas precisa de las normativas
quedase supeditada a las iglesias particulares. La propuesta de Pafnucio habria sido aceptada
por Nicea.

Ahora bien, la realidad de las cosas muestra que no hay registro alguno de tales
intervenciones ni de resultados que las muestren asimiladas u operantes en las legislaciones.
No hay nada de ello, ni siquiera un renglén, nada, nada, nada. Eusebio de Cesarea, historiador
que estuvo presente en el concilio, no hace mencién alguna, y sélo cien afios después,
repetimos, cien afios después, surgen noticias a partir del byzantino Socrates. Socrates afirma
que, siendo joven, un hombre anciano le dijo que habia estado en el concilio y que le refirio lo
de Pafnucio. Ahora bien, Socrates nacio en el 380 y el concilio de Nicea fue en el 325. Si
Saocrates recibid estas confidencias siendo joven, digamos hacia el 395 («joven» en esa época
era la denominacion para un hombre cercano a los 30; pero concedamos), el anciano que se
las refirié tendria que haber sido un nifio o un muchacho en la época del concilio, y no podria
haber estado presente o no en manera tal de poder comprender cabalmente, como testigo
conciente y pertinente, lo ocurrido en el concilio; ciertamente, no podria haber participado de
manera activa y no se sabe como podria haber dado testimonio a partir de algo que
dificilmente haya podido ver en primera persona. Si a esto se afiade que entre el elenco de los

% Stickler se inclina a pensar que hubo una manipulacién voluntaria, facilitada por la dificultad en verificar el texto latino
original sobre el que se hacia la paréfrasis. Cfr. A. STICKLER, «El celibato eclesiéstico...», 59.
4 Cfr. A. STICKLER, «El celibato eclesiastico...», 49-50.
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padres conciliares venidos de Egipto no aparece Pafnucio alguno y que en ningin momento
aparece su firma, la Unica conclusién posible es que no hay ningun fundamento solido para
sostener la vericidad historica del caso-Pafnucio y que se lo debe considerar una tardia
leyenda en el sentido que hoy damos a este término. Pero, sobre todo, esta la realidad de que,
si las cosas hubieran sido tal como pretende la leyenda, sin duda alguna los padres del trullano
se habrian referido a Pafnucio, siendo los mas interesados en sacar provecho de su propuesta;
lo cierto es que ni ellos ni ningun defensor de la disciplina oriental entre los grandes escritores
orientalistas medievales —por ejemplo, Balsamon- se han referido, jamas, al presunto episodio
de Pafnucio.

4.3. Tres objeciones puntuales

Mencionamos, antes de concluir, tres objeciones puntuales que pueden surgir, desde el
estricto punto de vista exegético e historico, a favor de la disciplina oriental y de la ulterior
posibilidad de su extensién para la Iglesia universal.

8 1. La primera dificultad se puede tomar a partir de una declaracién del mismo san
Pablo. En cierto momento, el reclama, como al pasar, el derecho de tener, como los demas
apostoles, también €l una mujer. Cristianos evangélicos y catolicos ignorantes de los mas
elementales rudimentos de la fe y, por eso mismo, manipulados por criterios mundanos y la
cultura dominante, han hecho de ese texto un caballito de batalla para insistir acerca de este
tema y criticar la practica occidental como opuesta a las ensefianzas de la Biblia. San Pablo
dice asi:

He aqui mi defensa contra mis acusadores. *;Por ventura no tenemos derecho a comer y
beber? °;No tenemos derecho a llevar con nosotros una mujer hermana (e yvvaika),
como los demas apéstoles y los hermanos (&8ehpoi) del Sefior y Cefas? ®;Acaso Gnicamente
Bernabé y yo estamos privados del derecho de no trabajar? ’;Quién ha militado alguna vez a
cosa propia? ¢Quién planta una vifia y no come de sus frutos? ;Quién apacienta un rebafio y
no se alimenta de la leche del rebafio? ;Hablo acaso al modo humano o no lo dice también
la Ley? (1Cor 9,3-8)

San Pablo estd haciendo una autodefensa ante criticas superficiales. En ese contexto
menciona una serie de derechos, de los que prefiere, por distintos motivos, no hacer uso. Entre
los derechos a los que dice renunciar se elenca (v. 5) el de tener una mujer hermana. Algunas
traducciones vuelcan adekenv con «creyente» 0 «cristiana», sobreponiendo una interpretacion
personal al texto mismo, y dejando abierta la puerta para interpretar «mujer» en el sentido
marital. Sin embargo, no es en este sentido en el que habla san Pablo, habida cuenta de lo que
acaba de mencionar en el capitulo 7, de lo cual hemos hablado abundantemente, y de sus
declaraciones en las cartas pastorales. La lectura correcta es la ya indicada por Clemente
alejandrino, que hacia notar cdmo «hermana» estaba afiadido para despejar toda duda acerca
del tipo de compairiia al que tenian derecho los apdstoles en orden al ejercicio de su ministerio.
Remitirse a este texto para deponer en favor de la disciplina oriental carece, pues, de toda
seriedad.

8§ 2. Una afirmacion problematica, y anterior al concilio de Nicea, aparece en el concilio
de Ancyra, hoy Ankara, del 314:

Los promovidos al diaconado, si en la ordenacion confiesan y dicen que necesitan casarse,
pues no pueden permanecer asi [es decir, guardar la continencia], y que luego [de todos
modos] se casaran, sigan en el servicio, supuesto el permiso del obispo. Pero los que no
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dijeron nada y en la ordenacion se han comprometido a permanecer asi [a guardar la
continencia], si después van a casarse deberan ser privados del [ejercicio del] diaconado®.

El texto pareceria afirmar que los didconos que hayan declarado su incapacidad de
permanecer continentes, pueden proceder a ser ordenados Yy, ulteriormente, casandose,
mantener el derecho al ejercicio del débito, supuesto para todo ello el permiso del obispo. Sin
embargo, semejante interpretacion es el fruto de una lectura veloz, distraida, superficial y
totalmente ajena al contexto: lo que dice el texto es otra cosa, y bien distinta. En efecto, el
texto se refiere a que, al hacer esta declaracion, los candidatos renuncian a ser ordenados,
justamente para poder casarse y seguir teniendo derecho al débito. EI permiso que el obispo
concede es el de mantenerse en el servicio que ejercian como clérigos, bajo uno de los grados
inferiores del orden sagrado —el de cantores o lectores, que ya poseian—, pero no como
diadconos ni, mucho menos, como presbiteros. Es de esto de lo que el texto habla y no de lo
que pretenden quienes se valen de él para proponer la superficial objecién. De no ser asi,
queda a cargo de ellos explicar por qué no se han basado también en él los padres del trullano
y, sobre todo, deben dar cuentas de la flagrante contradiccion en la que incurre el canon 10 en
pocos renglones, al permitir a unos que se casen y al privar a otros del ejercicio, previendo
que algunos candidatos silenciaran la dificultad de vivir la continencia para poder llegar a la
ordenacion y que luego de todos modos querran casarse y ejercer el débito: ¢qué necesidad
tendrian éstos de mentir si habrian podido contar de todos modos con el permiso? Una
contradiccion evidente y una situacion absurda, que surge solamente a partir de la lectura
superficial, y violenta, que denunciamos. En conclusion, mal que les pese a los objetores, el
concilio de Ancyra constituye un argumento mas a favor de la disciplina tradicional,
justamente porque niega el acceso a la ordenacién a quienes no se comprometan a la
continencia o remueve del ejercicio del orden a quienes transgredan el compromiso.

8 3. Una dificultad similar, aunque mas bien indirecta, surge a partir de un texto del
Concilio de Gangra, de la segunda mitad del siglo 1V. Se trata del canon 4, que establece una
dura sancion:

Si alguno discierne que cuando celebra la liturgia un presbitero casado [roapd mpesBotépov
yeyapmkotoc] no se debe recibir la comunién, sea anatema®.

Ahora bien, objetar a partir del canon 4 del concilio gangrano constituye un ejemplo
perfecto de lo que es desconocer un contexto. En efecto, el propdsito del concilio era el de
contrarrestar la herejia tendencialmente gnostica del semiarriano Eustacio, quien condenaba el
matrimonio como cosa reprobable y obligaba a sus adeptos a separarse; l6gica consecuencia
practica de este principio era el rechazo de la oracion en comudn con los casados Yy, en
particular, la recepcion de la comunion distribuida por presbiteros casados, a quienes, a causa
del matrimonio, se consideraba indignos. Ni una sola palabra hay en este canon acerca de la
eximicion de la obligatoriedad de la continencia o bien del derecho al ejercicio del débito,
sino que el texto sale al encuentro de los desvarios espiritualoides de Eustacio, reafirmando la
dignidad del presbiterado en cuanto tal.

Pasando a trazar las lineas conclusivas del presente estudio, quisiéramos volver a sefialar
ante todo los precisos objetivos que lo identifican. No se trataba de hablar de las excelencias

8 Atdkovor, Soot kabiotavtal, Top’ aO TV TV KOTACTACW €1 Epaptipavto kal Epacay ypfjval yopdjoot, puf duvépevol obtem
HAVELY, ODTOL PETAL TODTO YOLCAVTES, E0TMOAV £V Tf| DINPEsiy, S18 T SmTpamnijvol adTodg H1d Tod Emokdmov. Todto 88 &
TIVEG GLOMGOVTEG, Kol Kotadefdpevol 8v i yepotovig pévely obtm, petd tadta RABov &mi yapov, dmadoBot odTodg THC
Soxoviag (Concilium Ancyranum, § 10; Pitra, 1, 445).

* Concilium Gangrensis, § 3; Pitra, |, 489.
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de la castidad consagrada, de su incuestionable conveniencia para dedicarse a la
contemplacién y elevar el alma, ni tampoco de abrir discusiones de segundo orden con
cristianos occidentales no catdlicos o de empezar a intercambiar opiniones en abstracto acerca
de «si los curas se tienen que casar 0 no» con pobres catélicos estafados por mas de cuarenta
afos de vacio de instruccion catequética y de ilustracion homilética, cuyos referentes para la
vida no son ya el magistero o los santos sino superficiales, cuando no siniestros, personajes de
la fardndula, del periodismo y de la politica. El objetivo era, en cambio, el de mostrar la
profunda raigambre exegética, apostdlica y tradicional del vinculo que une estrechamente el
orden sagrado y la continencia perpetua.

Asi, a partir de un andlisis directo de los principales textos y de sus respectivos
contextos, no sélo biblicos sino también patristicos y disciplinares, se impone de manera
inapelable la conclusién de que desde el inicio la continencia ha sido una norma asumida por
la Iglesia entera como recibida directamente de los apdstoles. Desde ya: una cosa es la
disciplina originaria de la continencia perpetua post consecrationem y otra cosa la opcién por
la norma celibataria como Unica via de acceso al sacramento del orden, una norma cuyo
origen, si bien antiguo, es con respecto a la otra algo mucho mas reciente; no es del origen de
esta Ultima de lo que se hablaba, sino del caracter originariamente apostélico del compromiso
de la continencia como requisito vinculante para acceder al ministerio. Este compromiso no
constituye —¢,como podria?— un dogma de fe, sino que se trata de una cuestion disciplinar: sin
embargo, se trata de una disciplina apostolica basada en la naturaleza intrinseca del ministerio
cuyo ejercicio regula. Vanas se muestran, pues, las objeciones «escrituristicas» que pretenden
contradecir esta verdad, totalmente infundado todo presunto apoyo en la disciplina vigente en
los primeros siglos para oponerse a ella; de una superficialidad cuya gravedad nos resulta
dificil exagerar la pretension de mantener la posicion buscando refugio en las peregrinas
disposiciones del trullano que dieran origen a la disciplina oriental ain hoy vigente.

Por supuesto: una demostracion rigurosa y precisa nada podra contra la voluntad terca de
quien no quiere ver, 0 de quien se cree que esta al mando tan solo porque se encuentra arriba
de una ola, sin advertir que esta siendo arrastrado por el mar, siendo su vil esclavo. Por eso
haciamos las advertencias del inicio: quien haya perdido irremediablemente el sentido de lo
sacro, quien ignore el profundo significado de la naturaleza sacramental constitutiva del orden
sagrado, quien desconozca la intrinseca trascendencia de esa misteriosa realidad que
Ilamamos Iglesia catolica, quien piense que la palabra decisiva acerca de estas cosas no la
tiene ni Dios, ni la Sagrada Escritura, ni la Tradicidn, ni el Magisterio, sino el dictamen de los
tiempos, no podra jamas asimilar ni aceptar estas conclusiones. Y por eso el escrito estaba
dirigido a catdlicos de buena fe y a hombres de buena voluntad que quisieran con honestidad
informarse acerca de esta cuestion. Porque quien, pastor o laico, se deja manipular por el
dictamen de los tiempos, sobre todo por el reciente imperativo cultural del presunto derecho
universal a la gratificacion sexual, edifica sobre la carne, volviéndose incapaz de apreciar las
cosas del espiritu. Y cosecha corrupcion (Gal 6,8).

P. Christian Ferraro
21.11.2019
Presentacion de la Santisima Virgen Maria
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