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NOTAS Y COMENTARIOS

EL PODER DESTRUCTIVO DE LA DIALECTICA COMUNISTA'®

Los momentos de la dialéctica hegeliana

La dialéctica es un proceso en que por un automovimiento de las
contradicciones que encerrarfa toda realidad, ésta se desenvolveria o des-
plegarfa indefinidamente. Hemos visto como Hegel —la cumbre de la filo-
soffa moderna— hace consistir en este proceso la constitucién misma de la
realidad, que para él, antes de serlo en la realidad de la naturaleza, lo es
en la realidad de la idea. La idea de la Lézica se autodespliega y para
ello se aliena o extraia en la nafuraleza y luego, superando esta aliena-
cién o extrafamiento, se reabsorbe vy reapropia en el Espiritu —prime-
ro Espfritu subjetivo, luego Espiritu objetivo, y por fin Espfritu Abso-
luto— que, a pesar de su carécter mavestitico no tiene ninguna realidad
trascendente fuera de la inmanencia de los mismos espiritus finitos. Por
ello, los autores hablan del atefsmo de Hegel.

Esta dialéctica que para Hegel se desenvuelve, primeramente en la
Idea, para Marx se desarrolla principalmente en la actividad econémico
gocial del hombre en un proceso revolucionario continuado, movido por
las necesidades econémicas. Feuerbach, el humanista ateo de ‘““La Esencia
del Cristianismo’’, iba a servir de puente entre Hegel y Marx, para esta
reinversi6n materialista de la dialéctica.

Pero la dialéctica que se desarrolla en la idea o en la realidad mate-
rial, es por su naturaleza esencialmente destructiva en cuanto estd fun-
dada en la negacién de los primeros principios del ser y del pensar. Lste
su cardcter destructivo va a parecer mds claro, si cabe, con el estudio de
los ‘“momentos’’ de la dialéctica.

Los “momentos” de la dialéctica en la dialéctica del amo y del
esclavo. Momento no tiene aquf una significacién de tiempo, indica la exigen-
cia esencial de todo “proceso’”’ que por su condicién misma, estd reclaman-
do en cada uno de sus movimientos la marcha hacia el movimiento siguiente.
Para comprender en un ejemplo concreto vy de fécil captacién, qué y cudles
son estos momentos de la dialéctica, vamos a exponer la célebre dialéctica
del amo y del esclavo, tal como la expone Hegel en su ‘‘Fenomenologia del
Espiritu, la cual dialéctica encierra una gran significacién politica para
caracterizar movimientos como el nazismo y el comunismo.

La pdgina en la que Hegel describe la dialéclica del amo Y del es-
clavo, ofrece una belleza pldstica inigualable. Primer momento de la dia-
léctica. La lucha cuerpo a cuerpo entre dos hombres, o mejor entre dos
Protohombres para ejercer uno la dominacién sobre el otro sefiala en Hegel

1 Capfitulo de un libro en preparacién que lleva este tftulo.
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de la conciencia sensible o animal, a la propiamente conciencia
pia del hombre intelicente. Los dos hombres se traban en lucha
s, valido de la mayor fuerza, domina al otro y el otro se siente
il primero es el amo; el segundo, es el esclavo, el cual, antes
de caer muerto bajo los rudos golpes de su rival, prefiere prosternarse,
reconocer 1a superioridad de su adversario, y entregarse a su dominacién.
jLa cervidumbre antes que la muerte! Is el grito de los esclavos, asi como
el grito de ila muerte antes que la servidumbre! es el grito de los senores.
Resultado de la lucha es el reconocimiento tanto por parte del amo como
del esclavo de que el amo es amo y el esclavo, esclavo. Que el uno
tiene conciencia de ser para si, y el otro tiene conciencia de ser
para olro.

Pero pasemos al segundo momento de la dialéctica. El amo domina
a] esclavo vy en lugar de tenerle encadenado, lo cual lejos de proporcionarle
provecho, le ocasionaria perjuicio, al tener que alimentarlo a su costa, pre-
fiere domesticarlo, y hacerle trabajar en su provecho. El amo domina al
esclavo, v a través del trabajo del esclavo, domina también a la naturaleza,
que le proporciona el disfrute y el goce de la vida.

Pero, a su vez, en la misma medida en que el amo domina al esclavo,
el amo va dependiendo de él, ya que no puede gozar de la naturaleza, sl no
o través de sus servicios. El esclavo, con el {rabajo, transforma la natu-
raleza y a su vez es transformado por ella; asf es naturalizado y humani-
zado. Ademds, el esclavo, puesto bajo el miedo y el temor de su amo, se
disciplina y hace inteligente. Hegel recuerda la ensefianza de la Escritura
de que el temor al amo es el principio de la sabiduria (Prov. 1, 7) y asi el
esclavo, bajo la ley del trabajo y de la cultura, se hace inteligente, y se
transforma en amo de su amo, mientras el amo por el disfrute y goce de los

bienes se hace el esclavo de su esclavo.
A partir de la esclavitud, el esclavo comienza su encumbramiento.

Aquf podria suponerse que el esclavo, acaba por dominar a su amo y que
asf se invierten los papeles. Pero si ello fuera de este modo, la historia no
progresaria. El esclavo que con la ley del rigor y del trabajo se ha hecho
intelicente, ha comprendido que, sin dejar de ser esclavo, ha de reconci-
liarse con su amo. Este es el tercer momento de la dialéctica, el momento
de la reconciliacién que en la historia se conoce como el fenémeno del es-
toicismo, cuando por una parte, el esclavo Epicteto comprende que la ver-
dadera dominacién es la del espiritu, en la que sabe tener a raya las pro-
pias pasiones, y por otra, cuando el emperador Marco Aurelio comprende
que la verdadera dominacién es la de las pasiones en que se sabe tener
inalterable el espfritu, cualquiera sea la suerte de los acontecimientos ex-
teriores. Tanto el amo como el esclavo reconocen en el otro su caracter
de persona vy, se reconcilian en perfecta armonfa gracias a la libertad so-
berana del espfritu.

Aquf no queremos ahora examinar la exactitud de esta “‘figura’ de
Hegel, ni sefialar su proyeccién histérica, sino solamente comprender el
cardcter de los tres momentos de la dialéctica. Por de pronto los dos tér-
minos, amo v esclavo, que Hegel llama afirmacién y negacién, estdn indi-
solublemente unidos. El uno no puede existir sin el otro. No hay amo sin
esclavo, ni hay esclavo sin amo. IEn la misma medida en que difieren y se
oponen, se necesitan y solicitan recfprocamente. Iil amo adquiere su propia
{:nn‘menciﬂ. de amo en cuanto hace trabajar al esclavo a su servicio y le
obliga a cederle el fruto de su trabajo. Y el esclavo no adquiere conciencia
de su valor y de su libertad si no frente a su amo que lo tiene sujeto.
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La afirmacién engendra asf, por su propia dindmica, la cnrrespondlent_e
negacién. Il amo da origen al esclavo. Pero es l[l’t. negacion, el poder.forml-
dable de la negacion de que habla Hegel ]‘ﬂ]}ntlf;hlﬂ veces en Sus dwgrsas
obras, el que hace progresar la dialéetica y !:1. ]lli-?ut,{}l‘lil.. Il esclavo bajo la
ley del miedo, trabaja y se cultiva y se hace inteligente para llegar a com-=
prender que la verdadera libertad no estd en romper las cadenas exteriores,
sino en saber dominarse interiormente y adquirir la paz {_Iel alma fren.te
a los acontecimientos de la vida, forjar la propia personalidad, y asi ‘5}15‘
frutar de la verdadera libertad. Iis el esclavo —negaciéon del amo— quien
revela a éste el seereto de la verdadera libertad, que no consiste en dominar
al esclavo sino en dominarse a sf mismo, y en llegar a la negacién de la
negacién, en que amo y esclavo se reconcilian. ‘

La dialéctica tiene tres momentos que cominmente se ll:a,rr_uln tesis,
antitesis v sintesis, y que Hegel prefiere llamar afirmacion, negacién y ne-
gacién de la negacién. Se dice tres momentos, porque cada uno de ellos
estd exigiendo por su propia dindmica el término siguiente. Hay un auto-
movimiento en la progresién dialéctica. La afirmacion esté exigiend'{) la
negacién vy la lucha que se entabla entre ellos como términos antagémqos,
lucha que, a su vez, exige la negacién de la negacién. Como esta negacion
de la negaci6n se va a constituir a su vez en afirmacién de una triada nueva,
también se cumple un automovimiento que asegura la marcha interna, nece-
saria v automética de todo el proceso de los seres que constituye el uni-
verso dindmico de Hegel. Todo en él se automueve dialécticamente de
manera ininterrumpida e incesante. Las esencialidades de la l6gica se con-
catenan dialécticamente y en un automovimiento ininterrumpido alcanzan
la cumbre de la idea absoluta, la que se enajena en la naturaleza, que es
también a su vez un incesante automoverse dialécticamente, y luego, la
dialéctica de la Idea absoluta con la Naturaleza avanza hacia el Espiritu
que después de pasar las etapas subjetivas y objetivas alcanza con la reli-
gién vy la filosofia la cumbre suprema del Espiritu Absoluto.

No hay que subestimar entonces esta idea de automovimiento que
es esencial en la dialéctica. Asi como todo el sistema de Aristételes des-
cansa sobre la 1dea de acto y potencia, de causa y efecto y por ello es un
sistema que necesariamente lleva a un Acto Puro y Primer Motor, que
est4 fuera y por encima del universo, pero de Quien éste esencialmente
depende, asf todo el sistema de Hegel descansa sobre la idea de automo-
vimiento de los seres, que no necesitan de un ser trascendente. Lo mismo
habrid de acaecer en el sistema materialista de Marx.

También hay que advertir que de los tres momentos de la dialéctica,
la afirmacién, la negacién, la negacién de la negacién, el mds importante
es el segundo: el de la negacién. Iin efecto, la afirmacién, el amo en el ejem-
plo tipico es un elemento conservador que tiende por si a mantenerse es-
table e inmoévil. lul verdadero elemento dindmico es la negacién, que se
llama negacién sblo respecto de la afirmacién, pero que contiene la ver-
dadefrn. fuerza motriz de la dialéctica. Hegel dice en su “Légica’: “la con-
fradtccz'c:’rn es la ratz de lodo movimiento y vilalidad,; pues solo al conlener una
mntrﬁdwczdn en st una cosa se mueve, liene impulso y actividad”, y alli mis-
mo: .:.{’;’-E: lo negalivo en su I’f{?ftrﬂu'flﬂﬂf{ilﬂ esencial, el principio de todo auto-
:wizzf?:‘?Jq':flﬂ(:ﬂlfi[ﬂ”-ﬁr:fﬂ Tﬁfl Gf;r fL.L-.:)Sﬂ‘, Stno en. *z:;n,a mmufﬂsfm_:tdft de la misma

on ccion” (t. 11, pag. 73). Y aclara Hegel: ““...el automovimiento interno...

no Zs qtr::: cosa sino el hecho de que algo existe em st mism 0, y es la falla,
es decir lonmegativo de st misn T, o

; L0, en un unico e idéntico aspecto”
(ibid., pag. 74). p
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La az;fcnaca'tin: La relacién que existe entre la afirmacién y la nega-
cibén se llumz't la ﬂlmnacifﬁn, o la enajenacion. La afirmacion al negarse se
aliena o enajena, es decir, no se reconoce sino como extrafia a Hi’hmiﬁma.
El amo se ve en el esclavo como un opuesto de sf mismo, como un contra-
rjo, un extrano. De {Lqui que el concepto de alienacién encierre el de dolor
sufrimiento. Lil espiritu necesita alienarse para, avanzar, para p]’{'lﬂp.ﬁrﬂl‘ .rliai
lécticamente. f;ﬂﬁ un progreso laborioso, de aquf que se llame al Hinnrna de
Hegel pantragismo. Tanto la 16gica como la naturaleza, y la historia avan-
gan a fuerza de oponerse y negarse, de enajenarse, fkﬂ exlranarse. Jean
wahl ha revelado el sentido de la filosoffa de Hegel a través del concepto

de desdicha en su valioso libro “La desdicha de la conciencia en la filosofia
de Hegel’ (Presses Universitaires, Parfs, 1951).

La mediacion. Hegel llama también mediacién, a esta contradiccién
en la cual el hombre se debate y que es causa motriz de su movimiento
dialéctico incesante. Henrl Niel, ha escrito un libro importante: “De la
médiation dans la Philosophie de Hegel” (Paris 1945), en que alrededor de
este concepto expone toda la filosofia de Hegel. IEl concepto de mediacién
es de uso constante en la Ldgica y en la Enciclopedia. Se entiende
por tal el movimiento por el cual un término que se supone independiente,
es mediado es decir, referido a otro. Esta referencia a otro es propia de la
nocién de mediacién. Para Hegel y lo mismo para el comunismo, un término
absolutamente aislado, puramente inmediato no tiene sentido. Lo inmedia-
to se ha de desdoblar en otro término que lo mediatice. Y este juego de lo
inmediato v de lo mediato se confundird con el juego de la unidad y de la
diferencia, siendo la unidad el estado de una cosa tomada en si misma,
en la inmediatez, v expresando la diferencia la presencia de la referencia
al otro en el interior de la cosa misma.

Esta necesidad de la mediacién de la dialéctica se debe en el pensa-
miento de Hegel a que hay que trascender la fragmentacif?n en que se en-
cierra nuestro pensamiento conceptual. Lo propio d:e la dialéctica es inte-
grar todas las cosas en la unidad. Las realidades aisladas deben rehigarse
al principio que las justifica dejando por lo mismo de plantearse como
otros tantos absolutos. Un lazo viviente se establece entre la espontaneidad
creadora y las formas que de ella proceden. Il r_nundﬂ de la na.tu}"qleza, se
religa con el mundo de la vida, el mundo de la vida con e_l dfsl espiritu y el
mundo del espiritu con Dios mismo. La marcha de la dialéctica a través
de la mediacién no se resuelve en la nada, sino en un acrecentamiento de
inteligibilidad. En virtud de su limitacion, cada ca,teg_{:iria. reclama una ca-
tegorfa m4s elevada en la cual superarse. Asi, destruccion y Gl'mﬂlf‘?pfr Hzluelf‘
te y vida, desgracia y goce, estdn indisolublemente ligados. El 0 mmd et 13.
mediacién es instalarnos en el plano en que podamos captar por dentro

esta ligazén viviente.

L{IS {res CﬂTﬂCﬁETiStiﬂﬂ-S de la Dﬂﬂléﬂtlﬂﬂ. P.!_],]'{],. ﬂaﬂﬁrbﬂ,l“ ;1; t{;E]:.HEIE;J.IEi
idea completa de la dialéctica tal como ha sido elabnl_‘_&fiﬂ pol mzs Ex};ﬁlﬂitﬂ_
ha de ser utilizada luego por Marx, conviene gue §ena BTOS tradiceién 2
mente sus tres caracteristicas: La totalidad, el devenll: iy Cﬂitécimientﬂs.

La idea de totalidad que encierran todos los seres ‘Yl ﬂ‘;‘;ﬂnﬂi& i
del mundo, la sociedad y la historia estd reclamada por la

: 56, p. 94.
2 Henry Arvon: ‘‘Le Marzisme'. A. Colin, Parfs, 1995, p
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al analizar cunlquier hecho o fenGmeno .rliuif':r:?irma-
mente, 8o propone e nfn:‘t:n mn‘nnn.l,mln,rln con el Lml.f*, ]f'ff I::_ Ilrrl:f:rf;;:!i:}:ﬂ;
de scros, llnnllﬂ‘i‘ﬂ o historin, (ﬂ'l_{}l'p"i‘H I;II]HIJ“.H, COnHOCH r’l ”LLI‘;IHIH .ul..t | :L,rt
firmar que esta totalidad i'.llIIHf.Ii,II'WI' ol fululn,rn'r-nf.n mismo de I'Itl:l,rzlel'ﬂﬂ.
:l -I DI lerancia de log molivos econdmicos en la explicacion de la

No es la preponder o R 3 onatansis da Clase®, lo oue
historia, dice en Su notable obra H:Hh:urrr. y Concienci - , L :
distingue de un modo decisivo al marxismo de la r:{rfn,mr; JUT(JUeCH0Ly Hmrirtre
punrn‘ de vista de la totalidad”. Y, en ofocto el marxigmo con 8 m‘tr:rprrﬂ. d,-;
cién de la historia pretende iluatrar al Imml:ru'mrulr:rnr:, Hu.rnr:r;::rlu en e
mundo capitalista, sobre el sentido de [0 i,rft::tlulud del Universo y de la
historia hacia donde irremedianblemente se dirige. |

1a otra caracterfstica es la historicidad, el devenir, que 'Hf?ﬁFL]Et }a
condicién misma de la realidad del hombre. No hay nada fijo ni lnrHGV{l.
Todo estd en perfecto movimiento. Todo cambia llevado por ffl empuje
mismo de la historia. No hay entonces verdades il’lmlltﬂ,h-lf:ﬂ ni 'dn;.{r]:laﬂ.
El marxismo no debe tampoco considerarse como una dnr:trm_ﬂ. rigida sino,
como enseia Marx, a quien sigue Lenin, una gufa para I *n,nr:mn.

La historicidad propia de la dialéctica, estd en funci6n de la contra-
diccion. El progreso de la historia, como ya lo hemos sefialado, se cumple
a4 través de la contradiccién, de la lucha. La dialéctica del amo y del es-
clavo es el prototipo de todo proceso ascensional. X mud_nrnamente l'a, l'ucha
entre burguesfa y proletariado serfa la condicién necesaria de:l advenimiento
de la nueva etapa salvadora de la humanidad. El antagonismo entre una
y otra clase se ird haciendo cada vez mds intenso hasta'que gse produzca
ol sometimiento de la burguesfa y el triunfo del prﬂleta_rm.dﬂ con la toma
total y universal del poder politico por parte de este Gltimo.

de la dinléceticn; éstn,

Los momenlos de la dialéctica hegeliano-comunista son una iransposi-
cién profana de los misterios cristianos. Para comprender a Marx hay que
comprender a Hegel, y para entender a Hegel hay que entender los mis-
terios més profundos del cristianismo. Porque tanto Hegel como Marx no
han hecho sino transponer los misterios cristianos; el primero en un plano
filos6fico, y el segundo, en un plano econémico social.

Il ecristiano eleva su mirada hacia un Dios Transcendente, infini-
tamente transcendente. Aunque reconoce que con su presencia Dios se hace
inmanente en las criaturas, sabe que su modo especialisimo de Ser —Ser
subsistente — est4 fuera y por encima de todo lo creado. Dios —plenitud
de ser— no ha creado al hombre por una necesidad intrinseca de comple-
mentarse sino por un acto enteramente gratuito de la sobreabundancia de
su bondad.

I51 Dios transcendente, plenitud de Ser, sin mezcla de finitud o im-
perfeccion, encierra en su Deildad dos comunicaciones de su misma esencia:
una, por via de inteligencia, otra, por via de amor —dos procesiones—,
la del Verbo y la del Iispfritu. Pero ellas se cumplen en la inmanencia de la
Diwnuﬁ Iusencia. Jol If’udrg ingénito desde la eternidad engendra a su Hijo,
r:umﬁunw.findr:rlu su mismisima esencia y el Padre y el Hijo dan procedencia
al Kspiritu santo por via de amor, Il misterio de la Trinidad es el misterio
mﬂulgggurstu ¢ umpenetrable de todos los misterios. Pero hay otro misterio
tiisz i;u;f}:;i—ﬁ;:];iﬁzci :}:{:E. %";ﬂr i de luDErlcurnacién del Ve'rbn: “y el
tiene necesidad de la creatura ‘Siinjeml?au{} ke bﬂ'a.tﬂ‘ - .Bi misimo y na
ella. La comunicacién més or : Argo se comunica l}}i)l‘em{’ﬂtﬂ con

: : mas grande se realiza en Cristo. El Hijo, la segunda
persona, sin dejar de ser Dios toma en uni 1jo, la seg
unidad de persona la naturaleza
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humana. I I‘II]HU'SE hace hombre. En el misterio de la Encarnacién, dos
naturalezas la divina y la humana, se unen en la misma persona. San Pablo

NOS thﬁ{‘l‘lh(‘“t‘jﬂt{‘ misterio como la negacién de Dios y asi nos dice en la
carta a los [ilipenses, 2, 5:

“Tened los mismos sentimientos que tuvo Cristo Jesis, quien, existien-
do en la forma de Dios, no reputé codiciable tesoro, mantenerse igual
a Dios, antes se anonads, tomando la forma de siervo y haciéndose
5““"1,]:”“:9 a los hombres, y en la condicién de hombre se humills
obediente hasta la muerte, y muerte de cruz, por lo cual Dios le exalt{:
y le otorgé un nombre sobre todo nombre e Y
doble la rodilla cuanto hay en el cielo, en la tierra v en los abismos
;} ‘tfdi lengua confiesa que Jesucristo es Sefior para gloria de Dios
aare .

Eu“est-n PllSﬁﬁ{}‘I;lzn de San Pablo hay que poner atenci6n especialmente
en este "'se ﬂ”ﬂ’”ﬂd_ﬂ » que en latin la Vulgata, traduce por “exinanivit’, se
hizo nada, ¥ el original griego por £avtov éxévwoev, se vacié. Porque de
aqui procede toda la interpretacién teol6gica falsa que habia de introduecir
el luteranismo, y que 1influirfa sobre Hegel para la creacién filoséfica de la
dialéctica que, como lo hemos seialado, descansa de modo particular sobre
el principio del ‘“‘sequndo momento”, el de la ‘“‘antitesis’’, o ‘““negacién’’, o
‘contradiccion’’, o ‘“‘alienacion’’.

San Pablo cuando habla de este “anonadamiento’’, o ‘““vaciamiento’’ de
Cristo no lo hace ontoldgico como si Cristo dejara de ser Dios y se hiciera
otra cosa, sino simplemente quiere llamar la atencién de los cristianos sobre
el ejemplo de humrildad que nos dié Jesis, el cual siendo Dios se mostré
como un simple hombre escondiendo la gloria y el poder de la divinidad.

La doctrina cristiana adulterada por el luteranismo

Estos dozmas cristianos van a ser adulterados por el movimiento pro-
testante que nacié de la Reforma de Lutero.

El catolicismo mantenia una actitud especulativa y sapiencial de los
misterios cristianos. Los consideraba en si mismos, en su realidad especu-
lativa. Pero con Lutero comienza un movimiento teolégico de la accion
y del conocimiento prdctico. Los dogmas no interesan como verdades en
si, verdades objeto de pura contemplacién, sino como verdades para nos-
olros, v en cuanto se refieren a nuestra justificacién. Lutero presta aten-
cion a lo que él llama Theologia crucis, en contraposicion a la theologia
gloriae. El aspecto metafisico de la Cristologia, tampoco le interesa, pero
sf su aspecto dramético. Poco le importa que Cristo tenga dos naturalezas;
en cambio le interesa que haya venido a tomar nuestros pecados y a darnos
su justicia. Y asi también concibié de una manera prdctica lo que los
te6logos llaman la communicatio idiomatum, es decir el hecho de que
sinico, el Cristo, Verbo Encarnado, puedan aplicdr-

las propiedades de la naturaleza humana y de la natu-
se dice v con propiedad. Y ello

a un sujelo concrelo

sele indistintamente

- " . . ’
raleza divina. “Dios murié por nosotros”,
en virtud de esta ‘‘communicalio idiomatun’’, sin que ello signifique que

a sufrido v muerto, en cuanto Dios, en su Deidad. Sufrié y murié en su
humanidad, la cual es creada y pasible, pero como esta humanidad perte-
nece a la Persona Divina del Verbo, legitimo es afirmar que Dios —la Per-

sona Divina del Verbo— ha sufrido y muerto en la cruz.

hay
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Lutero, en cambio, comienza a entender esto de que “Dios se hizo
hombre y pecado’’ en Jesucristo como si se efectuase “‘un cambio’’ de las
virtudes y de la situacién de las dos naturalezas tomadas como realidades
concretas. Dios, tomando en Jesdis nuestras debilidades y aun tomando
nuestro pecado, pero atribuyéndonos su Justicia, y después, ulteriormente,
su Gloria (Ives M. J. Congar, Le Christ, Marie et I'luzlise, Paris 1952,
pag. 32-38; Georges N. Cottier, L'athéisme du jeune Marx, pdg. 140).

Este defecto de rigor especulativo y de consideracién sapiencial va a
determinar que aquel texto del Apdstol a los Filipenses en que se habla
de que Dios se anonadd, se interprete como si Dios al encarnarse, se
despojara de sus atributos de esencia divina, de su inmutabilidad, y qd-
quiriese condiciones creaturales. Se inicia entonces un movimiento tﬂfrléglfrn
que va a culminar en lo que se conoce como La leologia de la Kenosis,
y en la cual los te6logos protestantes de los siglos XvIIr y XiX van a sostener
que el LOGOS tiene facultades para limitarse en cuanto a su ser y a su ac-
tividad v que en la carrera de Cristo en la Tierra, la divinidad ha estado
limitada, y asf la “communicatio idiomalum’’ se interpreta como “Logos
non exlra carnem nec caro ertra Logon”, es a saber, como si el Verbo no
tuviera ser fuera de la humanidad y la humanidad fuera del Verbo. (Ver
Dic. Theologie, Vacant-Mangenot, IKénose).

Debajo de estos errores propiamente teolégicos hay en el luteranismo
un error fundamental filos6fico proveniente del nominalismo. Iil nomina-
lismo no tiene una nocién exacta sobre el Ser, que se predica no univoca
sino analdgicamente, de los distintos seres que lo realizan diversamente.
Dios es el Ser por esencia, y la creatura es ser por participacién.
Hay una predicacién analégica. La diversidad del ser permite su unidad.
En cambio, en el nominalismo el ser es univoco, de modo que hay, dirfa-
mos, una Unica masa de ser que se distribuye, parte a unos seres, parte
a otros; parte a Dios y parte a las creaturas. No hay dos modos esencial-
mente diversos de poseer el ser —en el caso de Dios, Ser por esencia, y en
el caso de la creatura, ser participado y derivado de Dios— sino una Gnica
manera, de donde se sigue que lo que tiene Dios no lo tiene la creatura
y lo que tiene la creatura no lo tiene Dios.

La filosoffa de la univocidad del Ser tiende a oponer la creatura
con el Creador:; tiende a extremar la trascendencia divina sobre la crea-
tura, como si para exaltar a Dios hiciera falta humillar y despreciar a la

creatura.

La Gnosis Hegeliana. Sobre esta teologia adulterada elabora Hegel
su sistema filos6fico. Hoy estd suficientemente comprobado que Hegel re-
¢ibié una fuerte impreznacién de teologia luterana. Paul Asveld, en su ex-
celente estudio ‘““La pensée religieuse du jeune Hegel'' afirma que “Hegel
no adhirio nunca a la ortodoria luterana, aunque fue literalmente asediado
por ella’.

Todo el fondo del sistema de Hegel es profundamente teolégico. Des-

pués de los estudios de Nohl 3, Dilthey % Enrico de Negri® Jean Wahl ¢,

3 Hegel Theologische Jungendschriften, Tubinga, 1907.
4 Hegel y ¢l wdealismo, Fondo de Cultura Econ6mica, Méjico, Bs. As. 1956.
‘ 9O L'daborazione hegeliana di temi agostiniani, en Revue Internationale de Philoso-
phie. T. VI, 1952, N° 19, pdg. 62-68.

6 Le malheur de la conscience dans la philosophie de Hegel, Presses Universitaires de
France, 1951.
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Hippolite 7, Asveld 8, Grégoire °, nadie duda al respecto. Fl dominico Gnm:-
ge M. Cottier ', acaba de hacer una demostracién de esta tesis en IELH pri-
meras cien piginas de “L’athéisme du jeune Marz’’, que causa una impre-
sién de sobrecogimiento.

Y en efecto. Todo el sistema de Hegel estd construfdo sobre la nocion
de Entdusserung que los autores traducen por el término alienacion.
Enrico de Negri en su excelente artfeulo “L’ elaborazione hegeliana di tema
agosiin iant’’, dice de entiausserung: “el automovimiento de la idea o del espi-
ritu absoluto o del sistema en tanto que el sistema se desarrolla o deberia des-
arrollarse sobre un terreno limpiado de toda impureza’.

Iiste término entdusserung es la forma sustantivada de la palabra
hat sich selbs geeussert, con que Lutero traduce de la Vulgata aquel “se
anonadé” de San Pablo a los Filipenses, de que hablamos mds arriba.

Asf como en la Encarnacién, interpretada en la doctrina de la kenosis
el Logzos se vacta de la divinidad, y se reviste de la humanidad para ser
exaltado en la comunidad de la Iglesia por el Espfritu, asi en el sistema
hegeliano, el Logos, el Espiritu se va vaciando en diferentes figuras hasta
alcanzar su completa realizacién en el Espfritu Absoluto, que comprende
lo infinito y lo finito, la identidad de la identidad y de la no identidad.

En este proceso que cumple el Logos podemos considerar un doble
movimiento, un movimiento de negacién, de alienacién, en que el logos se
va despojando de toda trascendencia, y un segundo movimiento, negacién
de la negacién o apropiacién —aufheben— en que el logos se apropia en su
inmanencia de la divinidad representada en la anterior trascendencia.

Primer movimiento, la negacion. Aqui tenemos que considerar que
Dios se hace el Cristo, Menschwerdung, se encarna, entendido como una
acciéon o devenir incesante, o mejor, ‘“Dios se identifica con la hisloria, que
es un continuo proceso de manifestaciones, revelaciones, encarnaciones. Aquit
tenemos el sentido de la Fenomenologia del Espiritu que se desarrolla en
sucesivas figuras’’. (Cottier).

En estas sucesivas fizuras Dios muere o sea que la muerte de Cristo es
la nezacién, lo que en Hegel constituye el alma vivificadora del movimiento.

La muerte de Cristo —alienacién— es también mediacion, porque
una figura nos hace llegar a una ficura superior y asi a través de la serie
de fizuras llegzamos al saber absoluto. Las fizuras que son negacién del
Logos, el otro del Logos, son también su negaclion.

Pero Hegel quiere negar primeramente un Dios trascendente; por esto,
en este proceso de ntiusserung, Kenosis, que se cumple en la totalidad
del sistema Hegeliano se van realizando una serie de alienaciones. Hegel
rechaza al Dios trascendente de la tradicién judeo cristiana, se ensana par-
ticularmente con el Dios de Abraham. Y en la célebre figura del Amo y del
esclavo, el amo es el Dios trascendente y el esclavo es la conciencia; pero
el esclavo acabard por ser amo de su amo, cuando logre reabsorber la divi-

nidad en la inmanencia de la conciencia.

El sequndo movimiento de la Iintdusserung. IX1 primer movimiento,
Tntiusserung, no constituye sino un primer tiempo de un

la negacion de la

7 Génese el structure de la phénoménologie de U'esprit de Hegel, Aubier, Parfs, 19435.

8 La penseé religieuse de jeune Hegel, Desclée De Brouwer, Paris, 1052,
9 Aux sources de la pensée de Marx. Vrin, Paris, 1952. Etudes Hegeliennes, Lou-

vain, 1958.
10 J. Vrin, Paris, 1938.
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movimionto cireular. A In pérdidn sucede In reapropiacion, a la escision,
In roconcilineion, n In nozncion, In nezacion de la negaciéon. Al anonada-
mionto do que non habln ol Apdstol sucode In exaltacion de que también
nos habln, L nogneidn suprime y conserva. Se niega la divinidad como
trascondoente, pero se b conserva en In inmanencin, _

1on resumen, que Hogel toma del Misterio ceristiano de la Trinidad,
lniden do “proceso’”, o “procesion’’, In cunl, aunque en la buena teologia no
implicn movimionto ni enmbio, Hegel In toma como si fuera la, de un auto-
movimiento. JDe donde snen Hoegel esta iden de automovimiento que se
desarrolln en tres momentos? L snen del misterio de la Iincarnacion, en-
tondido malamente n través de In Teologfa de ln Kenosis, como s1 el Lozos
ge transformarn en In Humanidad de Cristo, para luego tl"-“e“Hr”l'”}E”'Hﬂ éff‘tﬂ-:
en su pasion y muerte, en ln oxaltacion de la Tglesia. Iusta confusion y sim-
plificneion de los mas altos misterios eristianos Ia traslada desde el plano
do la teolozin al de In filosoffa, al del “concepto” . Iin el concepto se ha reab-
sorhido todn trascendencin y ¢l concepto es sujeto que se automueve y se
autocrea. 16l concepto es causa sui, no s6lo con relacion a Sus propias
determinaciones, sino que él es la efectividad. Il movimiento dialéctico
interno ora ya un juego de lo mismo y de lo otro. Pero también el logos
debe tener su otro, la naturn. Nalura y logos son asi los dos momentos
de una unidad dinléetien, pero esta victoria no puede perdurar porque se-
falarin ln victoria de ln dualidad y de la escisién. A su vez, logos y natura
son “suprimidos” en el espiritu. 131 logos evoluciona a través de la natura
en el espiritu, que es identidad de la identidad y de la no identidad. Il es-
pfritu se realiza histéricamente en el arte, la religion y la filosofia, Dios
se confunde con la historia. Y como la historia es la humanidad andando,
Dios se confunde con la vida de la humanidad, con el devenir humano,
vale decir que se va realizando a través de la praxis filosética.

La gnosis de la dialéctica revolucionaria comunista. Los tres momen-
tos de la dialéetica de Hegel son de esta suerte una transformacién en
¢l plano de la razon hwmana de los misterios cristianos y, en especial,
del misterio de la lSncarnacién falsamente entendido. Resulta asi una per-
versa teologin, y una perversa filosofia. Los otros misterios de la, Trinidad,
de la IKncarnacién, de la Pasion y muerte del Sefior y de la vivificacién de
Ja humanidad en el Cuerpo Mistico por el lispiritu Santo, son utilizados
para construir un sistema ateo y evolucionista que convertird la filosofia
moderna en una divinidad, en una gnosis atea y pelizrosa. Se llama gnosis
en sentido peyorativo, todo sistema que racionaliza los misterios cristia-
nos. 198 la gran herejfa que trata de destruir al cristianismo desde el primer
momento de su existencia y que persevera bajo diversos nombres en todas
las edades cristianas. A pesar de todo, la pnosis hegeliana no serd de todas
las posibles la mds peligrosa. Hegel mantiene la superioridad del espiritu
H:_}ln'u'lu.nmtvrin,. Puede discutirse la legitimidad con que Hegel afirma esta
Hul'.u:numl:}:l -{lnl espiritu. Porque en rigor, al constituirse la dialéctica por
l:} m'ntrudmmén y por la negatividad como por su elemento esencial y cons-
titutivo, estd rpﬂvi{lu_, no precisamente por el ser sino por la nada. No tiende
s, s, Mt et e i e Bl akagh, tyes 2
& Hoatl. ot i E; lmq ¢ I()',ile iafjuest.{ﬂnm'_se la cnhe:_‘enma, del mstemﬂ
cambio, {mr 8u f:tnmiml.qilwu{f"siénj (fﬂ lw!ﬂrltu tlTHE o pTlI}lﬂrﬂfﬂ- 'L;Ia:é;é
una gnosis mds perversa y rﬂvuluciur:rl,rli-i,ml]ie‘?l n?l B{f(;nélmmn-j:cll; :.rida. de
los pueblos y de las sociedades | i ) “ﬂ i m— ] omo

iumanas este cristianismo gnaéstico ¢

Scanned by TapScanner



NOTAS Y COMENTARIOS 117

factor de disolucién social. El cristianismo en efecto, sustancialmente des-
figurado e Invertido —por algo se 1lama al Diablo, Dios invertido— est4
alimentando y sosteniendo este engendro terrible que es el comunismo ateo
de Karl Marx ¥ de Lenin. Hemos visto c6mo Marx mantiene como pieza
esencial de su sistema, la de “Proceso”, “cambio’” y “movimiento”. Nada,
hay estable, todo es puro proceso. Esta idea In toma de Hegel, el cual a su
vez, en su transposicion sacrfleea, la toma de “las procesiones’’ que se cum-
plen en la inmanencia de la Trinidad.

oste proceso se desenvuelve en los tres grandes momentos de afir-
macién, negacion y negacion de la negacion. La de Hegel es una dialéctica
que se desenvuelfe con ritmo triddico. Iiste sistema estd tomado también,
como hemﬂﬁ: explicado, del misterio eristiano de la humillacién de Cristo. En
la Encarnacién, cuando el Verbo se hace Hombre, hay una afirmacién, el
Verbo, hay una negaciéon —el hombre—, y una negacién de la negacién o
superacion —que es Cristo exaltado sobre todo lo creado—. Marx va a
llevar estos tres momentos de la dialéetica al plano de la historia actual
de la humanidad.

. El punto central c}ejl} sistema de h:Iarx, lo constituye, lo que se Ilam‘a.

{a_ gran ley de la historia”, o “la profecia de Marz’’, y que consiste en defi-
nitiva en el paso dialéctico del capitalismo al comunismo. Esta ley tiene
tres momentos culminantes. Primer momenlo, la humanidad del comu-
nismo primitivo, cuando por la falta de divisién del trabajo, v debido al ca-
racter primitivo de la técnica, no hay posesién privada de los medios de
produccion. En la concepcién marxista es éste un comunismo puramente
“negativo”, “pobre”’, “vacio’, algo asi como la ‘“idea’’ en la légica de Hegel.
Para enriquecerse, para pasar de lo vacfo a lo lleno y rico, esta humanidad
tiene que alienarse, perderse, asi como la “idea’’ de la Légica antes de llezar
a la riqueza del espiritu Absoluto, tiecne que pasar por todas las fases de la
naturaleza y de la historia. Y el factor de enriquecimiento, lo constituye
la negacién o contradiccién. INl hombre no puede enriquecerse con el pro-
greso técnico si no se niega y se aliena. Iin realidad, Marx no asigna la ra-
z6n a la necesidad de esta alienacién. jPor qué el hombre del comunismo
primitivo que viene desalienado no pasa directamente y en un proceso con-
tinuo al hombre del comunismo con alto proereso téenico sin necesidad de
pasar por la etapa del trabajo alienado de la época de la esclavitud, del
feudalismo v del capitalismo? Marx no asigna ninguna razén de esta nece-
sidad. La impone el juego dialéctico. Y jpor qué la impone el juego dialéc-
tico con su movimiento triddico? Tampoco asigna Marx como no asigna
tampoco Iegel, ninguna razén. La herencia cristiana, de la cual no ha
podido desprenderse el mundo moderno, aun en la etapa més profunda de
sus aberraciones, estd alimentando y sosteniendo un pensamiento que, de
otra suerte, se agotaria en un puro nihilismo.

Pasamos al sequndo momenlo de la dialéctica comunista, cuando la
humanidad, cuya esencia la constituye el trabajo social, se aliena o pierde
por la propiedad privada de los medios de produccién. Iiste segundo mo-
mento tiene una larga y accidentada trayectoria histérica que recorre en
el régimen de la esclavitud, en el régimen feudal y finalmente en el régi-
men del capitalismo. El progreso técnico determina la divisién del trabajo,
la cual, a su vez, trae como consecuencia que clertos hombres, propietarios
de los medios de produccién sometan al trabajo a los que estdn privados
de dichos medios. La sociedad se convierte en dos clases irreconciliables,
la de los explotadores y la de los explotados, que en la fase actual del desa-
rrollo dialéctico la constituyen burgueses y proletarios. Cada una de estas
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dsses constituye s la otra dialécticamente y, a su vez, se opone 2 la otra

v luchs ¥ combsate coatra la otra. - :
" Ls trazedia del drama cristiano en que el Verbo-Dios : '
gran humillscién de tomar nr;e-::-"::'a 5'1_!'1.1_3:;:-*1-:#1 P ::Ie y de ﬁa’?‘f”i r'r—::r::*rmer
los diversos pasos de una pasidn accidentada v r:-mnfla”‘izz ‘dr-: ﬁprf{..-i?:, el
cuentrs su correspondiente paralelo en la masa trabajaiora fie 2 huma-
nidsd —esclavos, siervos ¥ proletarios— que con sus sUNmientos y sus
luchss entabla el gran combate para liberar a la humanidad.

<ta alienscién econdmica determinada por la propiedad de los me-
dios de produccién, ha de engendrar a su vez, otra ’dliﬁ'ﬁﬁf-‘i";ﬂ’ en el plano
social. politico, filoséfico ¥ relizioso. La infraestructura economica deter-
mins v engendra también la superestructura. El hombore que 3¢ sienie es-
clavo a._qte- el patron, fu amo, en el régimen burgué-i e zlente t.ai'ﬂﬂlf':ﬂ,
por uns slienacién puramente imazinativa, esclavo ante su amno, un Dios
trascendente, sobre todo el de la tradicién judeo cristiana. Y el hombre,
el proletario, no ha de entablar su luchz a muerte contra el patrén econd-
mico, su amo, si no la entabla primeramente contra su amo relizioso —el
Dios de la reliziéon— pues para vencer la alienacién que Io tiene perdido
necesita tener confianza en su poder creador, lo cual no serd posible mien-
tras esté acobardado v apocado poniendo su confianza en un Creador fuera
de si. Para que el proletario tome conciencia de su Poder Creador, de su
propia vida v de la historia, debe autoconvencerse de que 36lo él es su divi-
nidad para sf mismo, de que “el hombre es la ezencia suprema del hombre’ 11,
v por consiguiente como otro Prometeo debe exclamar “odio a todoz los
dioses’’ v hacer suvas las palabras del mismo Prometeo 2 Hermes el men-
sajero de los dioses: “Jamds cambiaré mis cadenaz por el zervilizmo del es-
clavo. Mejor es estar encadenado a una roca que obligado al servicio de Zeus’’ 2,
Por aqui se ve que el ateismo —la guerra a la religién— constituyve un ele-
mento esencial e inseparable del comunismo de Marzx.

Y asi podemos comprender el tercer momento de la dialéctica comu-
nigta, el de la negacién de la negacién, cuando el proletariado, pertrechado
de la teoria revolucionaria del socialismo cientifico, entabla su batalla des-
piadada contra el mundo que él llama burgués, y que lo es en gran parte,
ya que por efecto de la revolucién anticristiana, la antizua ciudad catélica
que florecié en el medioevo, se ha transformado en la sociedad ecristiana
aburguesada del mundo occidental. El comunismo sostiene que en este ter-
cer momento el proletariado ha de obtener una victoria aplastante sobre
la burguesifa v que después de un proceso laborioso, ha de instaurarse final-
mente la ciudad mundial comunista. Asi como el Verbo se humilla y obtie-
ne la victoria sobre el pecado, asi el proletariado redentor humillado salva
a la humanidad.

De este comunismo dice Marx en su famoso ‘“Manifiesto de 184" :
“El es la genuina solucion del conflicto entre el hombre y la naturaleza, y
enlre el hombre y el hombre, la verdadera solucion de la lucha entre la eris-
lencia y la esencia, entre objetivacion y propia afirmacion, entre la libertad
Y la necesidad, entre el individuo y la especie. El comunismo es la solucion
del enigma y de la historia, y la conciencia misma de ser esta solucion’.

Asi la afirmacién de la humanidad, su pérdida en el capitalismo y su
recuperaci6én y salvacién en el comunismo, responde a la versién profana

se entrega a la

11 Marx, Critica de la Filosofia del Derecho de Hegel.
12 MAaRrx, Filosofia de Demdcrito y Epicuro.
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v econémica social del misterio cristiano de la Encr}rnaniﬁn, (E!B aquél ”"’{ﬂ
anonadsé” de San Pablo a los Filipenses. [0l proletariado ﬂ(.]([lfli.itre los atri-
butos de mesianidad que en el eristianismo corresponden A Cristo, el Sal-
vador v la ciudad del trabajo comunista es la version marxista del Cuerpo
Mistico de Cristo que es la Iglesia. |

151 materialismo histérico de Marx es, con toda verdad, una gnosis
operativa de la Revolucién Anticristiana.

El poder destructivo de los tres momentos de la dialéctica

La dialéctica comunista descansa como en su eje propio en la lucha
que lleva el proletariado contra la burguesfa para implantar la ciudad atea
del trabajo prometeico. Aqui el proletariado es utilizado como mito y como
masa pasiva. Iin rigor la Revolucién sale de cerebros burgueses. Marx, kn-
gels, v Lenin, fueron burgueses y la Revolucién antes de encarnarse en el
proletariado, debe estar en los cerebros de los intelectuales burgueses. El co-
munismo es una ‘‘teoria revolucionaria, destructiva del hombre, hecha accién’.
Con ella se quiere torcer el destino mismo del hombre. El hombre esta
hecho en definitiva para contemplar a Dios, Uno y Trino. El hombre por
su destino es un ser contemplativo. En cambio, el comunismo le convierte
en un ‘“homo faber’’, en un puro trabajador, tuerca de la gran fabrica de la
ciudad colectivista. Si el hombre trabaja, lo hace para vivir su vida sen-
sible, vive su vida sensible para vivir su vida intelectual; vive su vida in-
telectual para vivir de Dios y en Dios. El destino definitivo del hombre
es ser contemplativo de Dios. Honorable es la cultura profana, sea filo-
s6fica, sea politica, sea econémica, sea simplemente la actividad de los
trabajos inferiores que cumplen los grupos més humildes. Pero por encima
de ello est4 la vida cristiana que en definitiva se dirige a la contemplacién
divina. Al cambiar el sentido de la vida del hombre, el comunismo cambia
el de la sociedad y el de la historia y como no es un movimiento tedrico
sino préctico y operativo, trabaja también incluso revolucionariamente para
crear un acondicionamiento social que desquicie profundamente al hombre
y lo embrutezca. Los momentos de la dialéctica comunista, no sélo en cuan-
to dialéctica, sino en cuanto comunista, son un factor poderoso de disolu-
cién del hombre y de la historia.

;Como se ha logrado trocar en fuerza revolucionaria destructiva los
misterios cristianos? Vamos a explicarlo brevemente. En el cristianismo,
Dios es la plenitud de ser que sin sufrir la menor inmutacién ni detrimento,
en el tiempo comunica por participacién en las criaturas sus divinas per-
fecciones. La eriatura sélo se enriquece cuando recibe de Dios, Plenitud
de Ser, el ser, la vida, la inteligencia, el amor y la gracia. Kl acrecenta-
miento de perfeceién que se cumple en el plano de lo finito es participacién
y derivaci6n de aquella fuente de plenitud que es Dios. La criatura que se
enriquece nada intrinseco anade a Dios. No porque haya la riqueza de la
Creaci6n y de la Gracia existe una mayor suma de ser y de bien que la que
hubiera habido si Dios no hubiera creado nada.

Iisto se entiende perfectamente si se tiene la nocién clara de la analo-
gia del ser por esencia y del ser por participacién. Pero al carecer de esta
nocién, Hegel y el comunismo de Marx detrds de él, inventaron el absurdo
de que el ser sale de la nada, y se ven entonces obligados, para explicar
el ser de la naturaleza y de la historia que tienen frente a sf, a recurrir a
estos tres momentos de la dialéctica que por un proceso continuo genera-
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rfan un enriquecimiento sin fin del propio ser. Pero si el ser sale _de la nada,
el ser es nada, y como la nada destruye, tuntn‘l& ZNnosis hﬂg(ﬂ-lﬂ,[}ﬂ:, como
la gnosis comunista adquieren la, fuerza fantdstica de (IUHFI'U(:I}I(}D que eg-
cierra la dialéctica. Nuestro Sehor nos ensefio e{ lengu:u.e de la verda: :
Est, est; non, non; si, sf; no, no (Mateo b, 27). 14l cOmMuUnismo, en cambio,
es la mentira hecha accién y por lo mismo, destruceion. | |

Cierto es que el comunismo dice que destruye para construir. De:—
truve los tltimos restos de la civilizacion cristiana que atin quedan detréas
del llamado mundo occidental, para construir el homhx_‘e y el rm_mdo co-
munistas. Pero el hombre y ‘el mundo comunistas consisten prec_mm{le.nte
on la destruccién del hombre. 5l hombre vuelto contra su bien psicolbgico,
v contra su bien sociolégico. Destruceién de su personalidad con n?odler‘nas
técnicas fisioloricas v psiquicas. Destruccion de las estructuras sociologicas
como la familia, las sociedades naturales y la sociedad politica. Destr_u?ﬂ—
cién de la auténtica convivencia social y politica. Y sobre todo destruccion
de las aspiraciones profundas de la inteligencia y del coraz6n humano que
<e siente lanzado hacia Dios, su Verdad y su Bien. Destruido el hombre
en los mecanismos elementales de su ser fisico que condicionan sus inte-
riores aspiraciones, puede ser luego utilizado como materia maleable en la
odificacién de la antihumana y cruel sociedad comunista. A ella conduce y
en ella termina el gran instrumento de la dialéctica. Porque, en definitiva,
el hombre que en lo que es y en lo que tiene como propio suyo es nada,
cuando en su loca y estéril soberbia se autoconfiesa Creador de si mismo
no puede menos que acabar con su propia destruccidn.

Jurio MEINVIELLE.
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