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PROLOGO

BUSCAD PRIMERO EL REINO DE DIOS Y SU JUSTICIA, Y TODO LO DEMAS SE OS DARA
POR ANADIDURA, ha dicho Jesucristo.

Estas palabras no son una mdxima piadosa. Son una ley de la realidad.

El mundo moderno, que ha querido buscar ante todo lo economico, no solo no consiguio esto, sino
que perdio por afiadidura el reino de Dios.

Este libro pretende dejar constancia de este hecho. Sobre todo, quiere hacer ver que el Evangelio
v la Doctrina de la Iglesia, — expresada tan maravillosamente por Santo Tomas de Aquino —, contiene los
principios esenciales de la vida humana, que ninguna economia puede olvidar.

La economia no tiene un fin en si, como si fuese un Dios. La economia estd en funcion del hombre.
Debe servir al hombre. Y no a un hombre forjado en el cerebro de un filosofo, sino al servicio del hombre
real, como criatura creada por Dios con, todas las virtualidades jerarquicas que en si encierra.

Si se olvida esta verdad de sentido comun, se expone uno a forjar creaciones verdaderamente ma-
ravillosas pero nefastas.

Es lo que acaece con los regimenes economicos modernos y con las teorias de los economistas,
que parecen construcciones sumamente grandiosas. Pero, ;jde qué valen si en lugar de servir, sacrifican a
la colectividad humana?

Da pena contemplar el derroche de complicada técnica de muchos economistas en elucubraciones
-admirables que caen en el vacio por no tener presente esta verdad elemental de que una economia vale
en la medida en que es benéfica al hombre. Por tal razon este libro no es ni puede ser un libro de técnica.
Es simplemente una reflexion de sentido comun, sobre las realidades de la vida economica.

Cuando la vida economica esta ordenada en un sentido humano, la técnica puede desempeniar una
benéfica funcion, haciendo mas ajustable los distintos organos de la actividad economica con un rendi-
miento mads humano.

Pero si falta este ordenamiento humano, toda técnica resultara esteril, cuando no maléfica.

No es que se desprecie la técnica. La técnica tiene una mision util, pero secundaria. La técnica es
de suyo miope. Debe estar iluminada por los sentidos superiores. Es posible, p. ej., que, en el "conjunto x
de fenomenos economicos”, un técnico que compara el movimiento financiero descubra un progreso en
las actividades que pueda traducirse en una ascension de curvas matemdticas; pero, jse sigue de alli que
la vida economica real ha progresado, aportando mejoras reales de riqueza y bienestar a todos los que
han actuado en el "conjunto x de fenomenos economicos"? ;No es posible que ese progreso de curvas
sefiale un aumento real en el conjunto total, pero como hay desigualdad en la distribucion, ese progreso
se haya hecho en beneficio de unos pocos y a expensas del cuerpo social? ;Y alli donde la técnica haya
de comprobar un progreso de curvas, la verdad del bienestar humano seiiala un descenso? ;Acaso no es
cosa manifiesta que nunca ha habido en la humanidad, un movimiento financiero, bursatil sobre todo, tan
enorme como hoy, y que sin embargo, el bienestar humano no es mejor con respecto a otros tiempos?

Demuestra esto que la técnica de suyo miope debe estar iluminada por vistas superiores de la inte-
ligencia. De la inteligencia, digo, que ve la razon y esencia de las cosas, y que se llama SENTIDO CO-
MUN cuando procede bien por el instinto propio de alcanzar la verdad, y que se llama FILOSOFIA
ARISTOTELICO-TOMISTA cuando puede justificar reflexivamente que procede bien.



De aqui que este libro sea, en verdad, una filosofia catdlica de la Economia. Pero al decir filoso-
fia, no se imagine nadie que es una creacion antojadiza del cerebro. La verdadera filosofia no es mas que
la penetracion reflexiva en los seres, tratando de determinar sus leyes esenciales. El filosofo auténtico no
crea ni inventa, sino que lee.

Por esto, el presente libro quiere poner de relieve el ordenamiento esencial de toda economia que
esté en verdad al servicio del hombre: simplemente, de la economia. Porque una economia que no sirva
al hombre es un contrasentido. Seria una economia antieconomica.

Que sirva al hombre total con las virtualidades jerarquicas que en si encierra. El hombre no es un
puro estomago. Ademds de estomago, el hombre es racional; ademds de hombre, tiene, por la misericor-
dia de Dios, un destino divino. La Economia debe procurar al hombre social los bienes de su cuerpo, pa-
ra que el hombre alcance ese destino divino.

Solo respetando esta ley esencial del hombre, la procuracion de los bienes materiales sera en verdad una
Economia.



CAPITULO1
LA ECONOMIA Y LA ECONOMIA MODERNA

El mundo vive hoy bajo el signo de la inquietud econdmica, Porque se ha Perdido el sentido de la
economia. Se conocen una infinidad de fendmenos econdmicos, llamados produccion, tierra, capital, tra-
bajo, finanzas, consumo; se registran pretendidas leyes econdmicas; se construyen teorias y se crean es-
cuelas econdmicas; pero no se posee el sentido de la economia, porque se ha perdido el de la vida humana.

El mundo moderno — llamo mundo moderno al engendrado por la accion antitradicional de la Re-

forma Protestante, perpetuado en el liberalismo del siglo XIX y dispuesto ahora a sepultarse en la anar-
quia bolchevista —, el mundo moderno, digo, no sabe ni puede saber qué es la vida, porque se ha privado
del acto propio de la inteligencia, que es “juzgar”.
En el "juicio", la inteligencia conoce el valor real (ontoldgico) de las cosas. Es un acto esencialmente te-
leoldgico. Frente a un ser, no tanto quiere conocer su funcionamiento, su mecanismo, su realidad fenomé-
nica, como su esencia determinada por su finalidad: ";Para qué es tal ser?”, y conocida su finalidad, ajus-
tar a ella su funcionamiento.

Por esto nuestra preocupacion constante en el presente libro serd formular un juicio de valor sobre
la realidad econdmica. Habremos de penetrar en las entrafias mismas de los fendmenos economicos mo-
dernos, para descubrir su conformacidn esencial y ver si hay en ellos una perversion ingénita, y en este
caso, proponer las condiciones del medicamento eficaz. Como los fendmenos econdmicos que nos rodean
son esencialmente capitalistas, nada mas justo que precisar la naturaleza de la Economia capitalista.

Materia y forma
de la economia

En toda construccion econdmica concreta p. €j. la Economia capitalista liberal, podemos distinguir
dos elementos distintos, unidos substancialmente en un unico ser; usando el lenguaje aristotélico-tomista,
llamaremos materia al elemento pasivo e informe que recibe como un alma y conformacion del otro ele-
mento, que denominaremos forma. De la unidn substancial de esta materia y de esta forma se engendra
una construccion econdomica concreta, del mismo modo que todo ser material, el agua por ejemplo, resulta
de una determinada cantidad de materia informada por el principio determinante y especifico, que es la
forma. La materia es un elemento comun que puede estar informada por formas distintas, dando lugar en-
tonces a seres o esencias distintas. Cuando, por ejemplo, bebemos agua, y ésta se convierte en nuestra car-
ne, la forma de agua desaparece y da lugar a la de carne; pero la materia queda la misma, y sustenta ahora
la forma de carne como antes sustentaba la agua. Quiere decir esto que puede haber dos seres sucesiva-
mente distintos que tengan una misma materia.

Apliquemos esta doctrina a la economia capitalista liberal. En ella, la maquina, el crédito, el inter-
cambio mundial de productos, p. €j., es como la materia del edificio econdmico, y la conformacion que se
da a estos elementos es como la forma. Si a estos elementos se les imprimiese una conformacion distinta,
si se los determinase con otra forma, podria surgir también una economia distinta. Por esto, lo interesante
para el conocimiento de una construccidon econdmica es la determinacion de aquel principio formal que
constituye como su alma.

No obstante, los elementos materiales ofrecen también interés, por cuanto una forma determinada
no puede informar una materia si no se halla ésta en ciertas disposiciones propicias: asi por ejemplo, el ali-
mento que comemos no se asimila en nuestra substancia sino después de un proceso de transformacion,
realizado por la accion de los jugos gastro-intestinales, que disponen la materia para la recepcion de una



determinada forma. Y la forma, por su parte, como se une substancialmente a la materia, imprime en ella
un sello caracteristico.

Esta distincion aristotélica-tomista de materia y forma aplicada a la Economia es fundamental si se
quiere precisar el alcance de las criticas que se formularan contra el capitalismo, Estas criticas no alcanza-
ran a los elementos materiales (p. €j., a la maquina, al intercambio comercial mundial, al capital), sino a la
conformacién que ha impreso el capitalismo a estos elementos materiales, al uso que ha hecho de la ma-
quina, del capital.

Precisemos, pues, la esencia de la Economia Capitalista determinando su materia y forma.

Elementos formales
del capitalismo:

La forma nos la manifestaré el estado del hombre en el momento en que éste imprime, como ofi-
cialmente, el impulso a la Economia capitalista liberal. Acaece esto hacia fines del siglo XVIII, cuando,
agonizando el mundo antiguo, emprende una carrera victoriosa la ciencia fisico-matematicas con sus apli-
caciones técnicas, la democracia liberal con el aplastamiento de la aristocracia y la exaltacion burguesa, y
la economia politica con las teorias de los fisiocratas y de la escuela liberal. Se dan simultdneamente en-
tonces hechos tan descollantes como la Independencia Americana y la Revolucidén Francesa, la construc-
cioén de la maquina de vapor y la libertad de comercio.

(Cuadl es el estado del hombre en este preciso momento?

El hombre se hallaba en una pendiente, por la cual venia rodando hacia mas de tres siglos. La Edad
Media habia logrado el milagro unico en la historia del equilibrio humano. Calmadas sus pasiones, el
hombre vivia en paz consigo mismo, y vivia en paz con sus hermanos, en el ordenamiento jerarquico de la
vida social. Habia orden sin violencia, porque todas las partes de la sociedad se movian libremente en el
ambito de sus funciones, cada una en su propia esfera, sin absorber a la inferior ni atropellar a la superior.
En la cima del universo social, jerdrquicamente ordenado, dominaba el Siervo de los siervos de Dios, co-
mo en la cima de las preocupaciones humanas dominaba "lo inico necesario": el amor de Aquel que se
nos manifesté como Padre.

No se trata de hacer la apologia de la civilizaciéon medioeval, "mas bella en los recuerdos depura-
dos de la historia que en la realidad vivida" (Maritain, Religion et Culture), sino de hacer vislumbrar el
tipo normal de una civilizaciéon humana.

Lutero quiebra oficialmente este bello ordenamiento aniquilando la vida religiosa, que, sin preten-
derlo, sustentaba igualmente, la vida intelectual y moral del hombre. Sin la gracia sobrenatural, despunta-
ron los instintos de la fiera humana, en especial la avaricia, la execranda sed de oro, que es como una ido-
latria, segtin el Apostol.

"Mientras el mercantilismo del siglo XVI y XVII anuncia el liberalismo del XIX y la pirateria le-
galizada de Isabel deja en zaga a los especuladores modernos" (Marcel Malcor. Nova et Vetera,
Abril-Junio 1931), Descartes y Kant, destruyendo la vida de la inteligencia y substituyéndole la razén,, o
sea: una facultad que no percibe las esencias sino tan sélo realidades abstractas, mecanicas, de una magni-
tud comparable, echan las bases de una economia fisica, ajustada a leyes mecanicas invariables, como el
curso de los astros, y como éste, substraido a la regulacion propia del ser humano.

Lo curioso es que mientras crecia la dominacidn de la avaricia y el sentido racionalista o mecénico
de la vida, ésta se sentia debilitada en su interior y por tanto ansiosa de romper los vinculos que la obliga-
ban a mantenerse en orden. Rousseau proclama oficialmente la era de la omnimoda libertad, porque, como
no hay Dios, no hay soberano, y el hombre individuo se constituye en su propia ley.

Con Rousseau coincide, por otra parte, el agotamiento del impulso protestante y racionalista, y, por
ende, la pérdida definitiva de la vitalidad sobrenatural e intelectual del hombre moderno. Sin vida espiri-
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tual e inteligente, debid surgir el tipo de hombre-estdmago, el burgués, entregado con toda su mente, con
todo su corazon, con todas sus fuerzas a lo economico.

De aqui que, a fines del siglo XVIII, suene la hora de la Economia, de una economia avara, para la
que le prepard Lutero (ver nota 1 al final del libro), de una economia racional o mecanica, para la que le
prepard Descartes; de una economia liberal o individual, para la que le preparé Rousseau.

La concepcidn (el alma, la forma) que se forjara entonces el hombre de la economia sera el de una
estructura mecanica, substraida a la regulacion humana (Descartes) con expansion individual ilimitada
(Rousseau) destinada a multiplicar en forma ilimitada la ganancia (Lutero). En palabras mas simples: una
maquinaria, en manos del individuo, movida por la concupiscencia infinita del lucro.

Esencia del capitalismo:
Elementos materiales

Esta forma de la Economia encontr6 en las condiciones materiales de entonces un cuerpo, diria-
mos, en su punto, que sustentase esta forma, que a su vez parecia estar hecha a proposito para un tal cuer-
po.

Gracias a las ciencias fisico-matematicas, se logr6 la dominacion de las leyes mecénicas que rigen
el movimiento del universo, y con esto, la conquista practica del mundo. En boca de todos estan las loas
de las transformaciones técnicas operadas por la fundicion de los minerales en los hornos de carbon en
1738, la produccidon del hierro fundido en 1750 y la aplicacion de la maquina en la industria del algodon y
la lana en 1760, precisamente en las colosales industrias de Lancashire. De esta suerte, la maquina se ajus-
taba a la concepcion mecanica que de la economia se habia hecho Descartes.

Al mismo tiempo que la maquina aumentaba en Europa vertiginosamente y con regularidad mate-
matica las posibilidades de produccidn, el estado agricola del mundo abria mercado ilimitado a la industria
europea. Es facil de imaginar que una industria naciente, frente a mercados enormes e ilimitados, iba a
exigir también la ilimitacién de la produccion. Derribaronse, pues, las antiguas barreras aduaneras que se
oponian a la libre circulacion, los reglamentos que limitaban la produccion y las disciplinas morales y po-
liticas que contenian las iniciativas privadas.

El mercado ilimitado ofrecia, pues, una condicion material propicia a la concepcion liberal que se
habia hecho Rousseau de la economia.

El incremento de la especulacion de la alta finanza, representada como caso tipico por la Maison
Rothschild, a la vez que acelerara con el crédito la capacidad de la maquina y la ilimitacién del mercado,
proporcionara una condicidn propicia al instinto del lucro que estaba abierto en el hombre desde la Re-
forma Protestante.

Las condiciones materiales del mundo se ajustan a sus condiciones formales. Todo est4 preparado,
a fines del siglo XVIII, para que surja el capitalismo liberal, asi como ahora, en las tltimas boqueadas del
capitalismo, el mundo, tanto por sus condiciones materiales como formales, esta listo para sumergirse en
una gigantesca anarquia.

Definicion del capitalismo

Podemos definir, entonces, el capitalismo: Es un sistema econdmico que busca el acrecentamiento
ilimitado de la ganancia por la aplicacidon de leyes econdmicas mecanicas.

Capitalismo es todo sistema que busca el lucro ilimitado, para lo cual quiere ilimitados la produc-
cion y el consumo. Se define, entonces, con la misma formula que usaba el Doctor Angélico para conde-
nar todo negocio que busca el lucro como un fin: "El acrecentamiento sin limites de las riquezas". (S. T.
[I-11. q. 77 a 4).



Definicion que se aplica al liberalismo y al marxismo. Los dos son imperialistas; los dos preten-
den apurar la aceleracion econdomica para obtener el maximum de rendimiento e imponer la felicidad eco-
ndmica en esta tierra, que no debe ser un valle de lagrimas habitable como quiso el cristianismo sino el
paraiso confortable.

Pero mientras el liberalismo concentra la riqueza en la oligarquia de los multimillonarios, la avari-
cia marxista la acumula en la oligarquia de una minoria proletaria que se ha convertido en Estado.

En una idéntica configuracién genérica, existen, sin embargo, diferencias especificas, porque el li-
beralismo llega a la concentracion injusta partiendo de la riqueza individual y de la libertad ilimitada, y el
marxismo la implanta en virtud de la propiedad colectivista.

Ademas, mientras el liberalismo, en virtud de la influencia cartesiana, asimila el trabajo humano a
operacion de una pura mecénica, el marxismo (tedricamente) hace de €l un elemento irreductible, de ca-
racter bioldgico. Este descubrimiento del caracter bioldgico del trabajo es sintomatico, porque anuncia una
Economia nueva; Economia desastrosa, si no se purifica al hombre de su instinto de la avaricia, pues se
implantard una tirania proletaria como en Rusia; benéfica o catdlica, si se le purifica.

Expuesta la naturaleza del capitalismo e indicadas rapidamente sus dos especies principales, vamos
a formular su critica, la cual se dirigird preferentemente al capitalismo liberal.

El capitalismo es antieconomico

Omitamos el hecho de que una economia regida por la concupiscencia del lucro como ley funda-
mental debe resultar un Moloc devorador del bienestar econémico del operario, que resulta una vil mer-
cancia sometida al vaivén del mercado:

devorador del interés del consumidor, que no entra en cuenta sino en cuanto permite la aceleracion
de la produccidn, y con ésta, la aceleracion de la ganancia (por esto, como cosa general, se le proporcio-
nan articulos superfluos, o de mala calidad, a precio relativamente caros);

devorador del productor, que ha de vivir afiebrado en la aceleracion de su produccion y en el mejo-
ramiento de los utensilios técnicos, si no quiere sucumbir en la concurrencia industrial;

devorador del comerciante, que ha, de someterse al febril dinamismo del consumidor regido por la
infinita veleidad del capricho y a la aceleracion de las novedades industriales, sin tener tiempo de liquidar
sus stocks anticuados; devorador del financista, que ha de ir a la caza del consumidor, del productor y del
comerciante, para acelerar también él, vertiginosamente, sin dormirse, la productividad de su dinero.

Omitamos, digo, todos estos trastornos delirantes, y observemos tan solo que el capitalismo, preci-
samente en virtud de su esencia capitalista o concupiscencia del lucro, lleva en sus entrafias su propia rui-
na sin poder jamas, ni siquiera por un instante, proporcionar el bienestar economico del hombre. En otras
palabras: es esencialmente antiecondémico.

En efecto, le podemos definir: "aceleracion del lucro por la aceleracion de la produccion y del con-
sumo". Ahora bien, mientras no se llega al limite que equilibra la produccién con el consumo, mientras
existen mercados ilimitados abiertos a la produccidn, es evidente que la aceleracion desenfrenada del ma-
quinismo y del crédito es favorable al desarrollo de la economia capitalista, mejor digamos a su entume-
cimiento, como el de ciertos tumores que parecen plenitud de salud; pero una vez que la produccion llega
a equilibrar la posibilidad de consumo (ndtese bien, digo la posibilidad), el capitalismo liberal ha muerto.
Porque, para que contintie viviendo, seria necesario imprimir una igual aceleracion al consumo que a la
produccion, lo cual es imposible, pues ésta puede alcanzar por afio de un 25 % a un 40 %.

Ha muerto: porque si no puede acelerar la produccion, no puede acelerar el lucro; y como éste
constituye su esencia, una vez que el consumo se siente saturado, debe quebrar y deshacerse.

La crisis actual del capitalismo -su crisis definitiva- tiene este sentido.



Preguntard alguno: ;coémo es posible hablar de saturacion, de equilibrio entre la produccion y el
consumo si hoy no se consume lo que puede consumirse y quedan inmensas riquezas para explotar y
enormes comodidades para alcanzar?

Esta objecion ha sido prevenida cuando se ha dicho: "equilibrar la posibilidad de consumo", por-
que el capitalismo ha muerto, no cuando se llega a producir lo que se consume sino lo que se puede con-
sumir; es decir, que el capitalismo no ha tenido ni tendra, siquiera por un instante, el fugaz consuelo de
satisfacer plenamente el consumo. Y esto estd en la esencia del capitalismo.

En efecto; en el capitalismo, la produccion y, aun mejor, la financiacion de la produccion obtiene
primacia sobre el consumo; luego, se ha de procurar a toda costa la mayor produccidn, subordinando a ella
el consumo. Es asi que a la produccion, en el periodo de no saturacion, le es mas provechoso no asegurar
al obrero el justo salario, los medios necesarios de subsistencia, porque asi se dispone de mas riqueza pro-
ductiva; luego, en ese periodo sujeta a la inmensa multitud a la ley del hambre. Es la historia del capita-
lismo liberal en el siglo XIX. En cambio, cuando se ha alcanzado la saturacién, como hay que frenar vio-
lentamente la produccidn, se produce una forzosa desocupacion, y se da el caso, que contemplan hoy
nuestros 0jos, de una enorme riqueza, capaz de alimentar, vestir y divertir a todo el género humano y, por
otro lado, de una inmensa multitud sumida en la miseria, sin poder consumir por no tener los medios de
adquisicion.

Luego, el capitalismo sucumbe sin haber asegurado jamas el bienestar econémico del género
humano.

Es que el capitalismo es esencialmente futurista. Puede afirmarse una economia liberadora de la
vida humana, porque espera serlo para todo el mundo en el porvenir, aunque mientras tanto soélo lo es en
provecho de unos pocos. Es el mismo lenguaje y el mismo método del Capitalismo soviético. Pero este
porvenir, este mafiana no puede llegar nunca, porque esa imposibilidad estd en su esencia.

Contraste profundo entre el Capitalismo y la economia preconizada por Cristo en el Sermoén de la
Montafia.

Afanaos por enriqueceros, dice el Capitalismo, que s6lo eso cuenta. No os acongojéis - dice en
cambio la Sabiduria Eterna - por el cuidado de hallar qué comer para sustentar vuestra vida o de donde
sacaréis vestidos para cubrir vuestro cuerpo.

Mirad las aves del cielo, no siembran ni tienen graneros, y vuestro Padre celestial las alimenta.

Mirad los lirios del campo ... (Luc. XII, 22-31).

El Capitalismo anda afanoso, acumulando para el mafiana.

Jesucristo en cambio nos dice: "No andéis acongojados por el dia de mafiana; que el dia de mafiana
harto cuidado traera por si; bastale a cada dia su propio afan".

Palabras de Jesucristo, que no son consejos piadosos.. Expresan la ley de la vida econdémica. La
economia debe pensar ante todo en las necesidades del presente. Se debe producir hoy lo que reclama el
consumo de hoy. Porque, si llevados por la avaricia, se produce hoy lo que se necesita para todo el afio, y
asi se trabaja cada dia, con el propdsito de acrecentar la ganancia, sucedera que hoy no se consumira para
no disminuir la produccidn que se reserva para el mafiana (Capitalismo durante el Siglo XIX con los sala-
rios de hambre), y maiiana, porque habra que parar la produccion para liquidar los Stocks almacenados; y
al parar no habra salarios, con lo qué no habra posibilidad de consumo. (Capitalismo en el periodo de
apogeo). (ver nota 2 al final del libro).

La avaricia, esencia del capitalismo
Hay una perversidad esencial en el capitalismo, cualquiera sea su especie, pues es €ste un sistema

fundado sobre un vicio capital que los te6logos llaman avaricia. Busca el acrecentamiento sin limites de
las riquezas como si fuese €ste un f'in en si, como si su pura posesion constituyese la felicidad del hombre.
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“Y es imposible -como ensefia textualmente el Angélico (I-1L, q. 2, a.1) - que la felicidad del hom-
bre consista en las riquezas. Dos son las clases de riquezas, a saber: las naturales y las artificiales. Las
naturales son aquellas que remedian las necesidades naturales del hombre, tales como el vestido, el ali-
mento, los vehiculos, la habitacion y las otras cosas semejantes. Artificiales son aquellas que de por si no
remedian ninguna necesidad natural, como el dinero, sino que la industria del hombre la ha adoptado co-
mo medida de las cosas venales, para facilitar el cambio. Ahora bien -prosigue el Angélico-, la felicidad
del hombre no puede consistir en las riquezas naturales, ya que éstas se emplean para sustentar la naturale-
za del hombre; son medio y no fin; de donde todas las riquezas naturales han sido creadas para provecho
del hombre y colocadas debajo de sus pies, como dice el Salmista, VIII".

Con mucha menor razon puede consistir en las riquezas artificiales, ya que éstas no tienen otra fi-
nalidad que la de servir de medio para adquirir las riquezas naturales necesarias para la vida.

Abhora bien, (dice el Santo Doctor) si tanto las riquezas naturales como las artificiales tienen por fi-
nalidad satisfacer las necesidades materiales del hombre, segtin la condicion de cada uno, su adquisicion
solo es buena en la medida en que sirve para satisfacer estas necesidades; luego su posesion y producciéon
debe estar regulada. Si se quebranta esta medida y se las quiere retener y poseer sin limitacién ninguna,
se comete un pecado llamado avaricia, que consiste en “un deseo inmoderado de poseer las cosas ex-
teriores" (II-11, q.118, a. 2).

Precisamente, es esta concupiscencia del lucro la que constituye la esencia de la economia moder-
na. No que la avaricia s6lo haya existido en ella; siempre ha habido avaros, y el Espiritu Santo dice por
boca de Salomén que "al dinero obedecen todas las cosas"; pero nunca como en ella, este impulso perver-
so que anida en la carne pecadora del hombre se ha organizado en un sistema econémico, nadie como ella
ha hecho de un pecado una babélica construccion.

Y, como la avaricia es un vicio capital con muchas hijas -segtin explica el Doctor Angélico (II-II,
q.118, a.8)-, el Capitalismo ha erigido consigo una prole de pecados, sistemas que los economistas deno-
minan leyes econdmicas.

“Porque, como consiste la avaricia en un amor superfluo de las riquezas, hay en ella un doble
desorden: porque, o se las retiene indebidamente, o se las adquiere en forma ilicita. Hay desorden en su
retencion, en el caso de inhumanidad o de endurecimiento, cuando el corazon no se ablanda de miseri-
cordia en presencia de los necesitados, y asi el capitalismo, como, todo avaro, cierra sus entrafias a las
miserias del pobre; al capital, monstruo andnimo con mil atribuciones y sin ninguna responsabilidad, no le
interesa la caridad, ni la piedad, ni la misma equidad, ni siquiera se cree con deberes: para con los indivi-
duos a quienes emplea, o en todo caso este deber es del mismo orden que el que se tiene respecto al capital
maquina, a saber: un mantenimiento escrupuloso y metodico, mientras este mantenimiento produce nego-
cio: el paro o la desocupacion cuando las cifras lo exigen o lo prefieren". (Marcel Malcor. Nova et Vetera,
Julio 1931). Hay ademas desorden en la avaricia, porque se adquieren las riquezas, o con afeccion des-
ordenada, o recurriendo a medios ilicitos. Porque la avaricia engendra una "inquietud morbosa y una
febril preocupacion de lo superfluo”, que hace decir al Eclesiastés, V. 9, que el avaro nunca se hartara de
dinero; y asi, el capitalismo, dinamico, vertiginoso, insaciable, emplea todos los minutos ("el tiempo es
oro") para acelerar el lucro, y con €l, la produccién y el consumo; la vida, es una carrera sin descanso en
prosecucion del oro; no se busca la riqueza para vivir sino que se vive para enriquecerse. jCudn lejos esta-
mos de la economia catdlica, regida por la procuracion del pan de cada dia!

La avaricia engendra, asimismo, como tantas otras hijas, la violencia, la falacia, el perjurio, el
fraude y la traicion. Y el capitalismo peca de violencia, porque, con su hambre de concentracion, devora la
pequeiia industria y la pequefia propiedad; peca de fa lacia, porque promete la liberacion de todo el
género humano y cada dia le sumerge profundamente en la miseria, pues a la concentracidén por un lado
corresponde la desolacion por el otro; peca de perjurio, cuando a la falacia se une el juramento, y el capita-
lismo rubrica con el crédito su engafio, como se explicara en el 4° capitulo; peca de fraude, porque con el
crédito o préstamo a interés se apodera de los ahorros del género humano y los maneja como si fuese pro-
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pietario, porque somete al obrero a la ley del hambre, y porque asegura un consumo malo y caro; peca,
finalmente, de traicion, porque aniquila a la persona humana, haciendo del hombre un mero individuo, una
simple rueda en la maquinaria gigantesca del edificio economico, porque hace afiicos la familia, hacinan-
do en las fabricas como en tropilla a hombres y mujeres, porque destruye la educaciéon con la estandardi-
zacion de la escuela y la supresion del aprendizaje.

En resumen, que el capitalismo es como la erupcion de toda una familia de pecados,
es el reino de Mammon. Y esto se aplica tanto al capitalismo liberal como al marxista.

La economia catolica

La economia, en cambio, la Gnica economia posible, estd fundada sobre la virtud que Santo Tomas
llama liberalidad, la cual nos ensefia el buen uso de los bienes de este mundo concedidos para nuestra sus-
tentacion (II-11, q.117).

(Acaso las riquezas artificiales y naturales deben ser producidas y acumuladas porque si? Sin duda
que no. Son cosas destinadas al provecho del hombre, para su uso; digamos la palabra: "para el consumo".
Resultan bienes y no simplemente cosas en la medida que aprovechan o pueden aprovechar al hombre.
Luego, todo el proceso econdmico, por la exigencia de la misma economia, debe estar orientado hacia el
consumo. De aqui una doble falla antiecondmica en el capitalismo, cualquiera sea su especie, porque se
consume para producir y se produce para lucrar. La finanza regula la produccion, y la produccidn regula el
consumo.

Y los bienes, ;para qué se consumen?, a sea, el proceso economico total, ja donde se orienta? A
satisfacer las necesidades de la vida corporal del hombre. Y como ésta no tiene un fin en si, sino que su
integridad es requerida para asegurar la vida espiritual del hombre, que culmina en el acto de amor a
Dios, toda la economia debe estar al servicio del hombre para que €ste se ponga al servicio de Dios.

“Santo Tomas ensefia que para llevar una vida moral, para desarrollarse en la vida de las virtudes,
el hombre tiene necesidad de un minimun de bienestar y de seguridad material. Esta ensefianza significa,
-dice Maritain- que la miseria es socialmente, como lo han visto claramente Ledn Bloy y Péguy, una espe-
cie de infierno; significa asimismo que las condiciones sociales que coloca a la mayor parte de los hom-
bres en la ocasion proxima de pecar, exigiendo una especie de heroismo de los que quieren practicar la ley
de Dios, son condiciones que en estricta justicia deben ser denunciadas sin descanso y que debe esforzarse
uno por cambiar" (Religion et Culture).

Santo Tomads ha expuesto en la "Summa contra Gentiles" el lugar de la economia en una jerarquia
de valores. "Si se consideran bien las cosas, dice, todas las operaciones del hombre estan ordenadas al acto
de la divina contemplacién como a su propio fin. Pues, ;para qué son los trabajos serviles y el comercio, si
no para que el cuerpo, estando provisto de las cosas necesarias a la vida, esté en el estado requerido para la
contemplacion? ;Para qué las virtudes morales y la prudencia, sino para procurar la paz interior y la calma
de las pasiones de que tiene necesidad la contemplacion? ;Para qué el gobierno civil, sino para asegurar la
paz exterior necesaria a la, contemplacion? De donde, si se considera bien, todas las funciones de la vida
humana parecen estar al servicio de los que contemplan la verdad" (L. IV, cap. 37).

Mientras no se admita esta jerarquia de valores, no se habra superado el capitalismo, porque o se
sirve a Dios o se sirve a Mammon, el dios de las riquezas.

La economia, una ética

De lo expuesto resulta que la economia es una ética (contra la concepcion mecanica de Descartes)
que tiene por objeto especifico la procuracion de los bienes materiales utiles al hombre; digo bienes, esto
es: que respondan a las exigencias de la naturaleza humana, no a sus caprichos o concupiscencias. De ahi
que todas aquellas cosas que sobran, una vez satisfechas las necesidades del propio estado, son superfluas
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y no resultan bienes si se mantienen acumulados o se usan para satisfacer la sed de placeres. Hay obli-
gacidn grave, segiin determinaremos en la proxima leccion, de participar de su uso a todos los miembros
de la comunidad social, para que resulten bienes ttiles al hombre, esto es: bienes materiales humanos, que
solo deben utilizarlo en cuanto conduzcan a la plenitud racional y a la destinacion sobrenatural del hom-
bre. Debemos servirnos de la riqueza como hijos de Dios que nos llamamos y somos.

Luego la economia es una parte de la prudencia, como ensefia Santo Tomas (II-II, q. 51, a. 3), que
tiene por objeto el recto orden de las acciones humanas encaminadas a procurar la sustentacion propia o de
la familia o de la sociedad.

Y como en la ley de gracia en que vivimos no puede haber virtud perfecta - segun ensefia el Angé-
lico - sino por la ordenacién de todo a "Dios amado por encima de todas las cosas", es necesario que la
prudencia, y con ello la economia, se subordinen perfectamente a la caridad, que es la mas excelente de las
virtudes, y sin la cual no puede haber verdadera virtud.

De lo dicho resulta que "las leyes econdmicas no son leyes puramente fisicas como las de la meca-
nica o de la quimica, sino leyes de la accidon, humana, que implican valores morales. La justicia, la libera-
lidad, el recto amor del préjimo forman parte esencial de la realidad econdmica. La opresion de los pobres
y la riqueza tomada como un fin en si no estan solamente prohibidas por la moral individual, sino que son
cosas econdmicamente malas, que van contra el fin mismo de la economia, porque este fin es un fin
humano" (Maritain, Religion et Culture, pag. 46).

De aqui la justificacion de los elementos y valores econdmicos haya que buscarla en las exigencias
de la accidon humana, y, que sea su moralidad, su moralidad intrinseca, la condicidén de sus efectos benéfi-
cos para el hombre.

Trascendencia de la economia catolica

No sé si habra quedado expuesta con claridad la oposicion fundamental de la economia (porque so-
lo puede llamarse simplemente economia la verdaderamente humana) y la Economia moderna o Capita-
lismo. Una esta fundada sobre un pecado, y la otra descansa sobre una virtud. La una, como todo pecado,
bajo maravillosos disfraces, esclaviza al hombre, porque el que comete el pecado es esclavo del pecado,
segun dice el Apostol. La otra, humildemente, sin ostentacion, le liberta, porque la verdad nos hace libres,
segun ensefiaba Cristo.

Si la economia moderna nace del pecado, es esencialmente perversa y nefasta. Podra haber en ella
muchos elementos materiales buenos, pero la conformacion de los mismos es intrinsicamente satanica.

De aqui que la doctrina econdmica de la Iglesia, nacida de una virtud, es una doctrina que esté in-
finitamente por encima de todas las otras doctrinas econdmicas, lldmense socialistas o liberales. No se la
puede ni se la debe parangonar con ellas. No esta en el centro de ellas. Como la cima de un elevado mon-
te, recoge, transcendiendo, todos los puntos de verdad contenidos en las distintas escuelas econdmicas;
porque, como no existe el mal o error absoluto, asi toda escuela, por desvariada que sea, tiene en su seno
muchas verdades adulteradas. El liberalismo, por ejemplo, insiste en el caracter individual de la posesion
de los bienes terrenos; el socialismo en cardcter social; y el fascismo quiere equilibrar a ambos. Pero solo
la Iglesia, que se apoya en la eternidad del cielo, puede obtener verdadero equilibrio del hombre y de la
riqueza, porque incorporada a Cristo, y por Cristo unida a Dios, puede someter la riqueza al hombre y el
hombre a Dios. El hombre estd colocado en un medio, entre las riquezas y Dios. Jamas puede gobernar.
Por esto, si no quiere venir a Dios, si rehusa aceptar el gobierno de Dios, tendrd que caer bajo el gobierno
de las riquezas. O Dios o Mammon. No se puede servir a dos sefiores. Pero tiene que servir: si rehusa el
gobierno paternal de Dios, caerd bajo la esclavitud del becerro de oro.

Sélo hay dos economias verdaderamente opuestas: la cristiana, que usa de las riquezas para subir a
Dios, y la moderna o capitalista (sea liberal o marxista), que abandona a Dios para esclavizarse en la ri-
queza.
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Parece que la misericordia divina, apiadada de la espantosa suerte del hombre, que ha perdido el
paraiso sobrenatural y vive en un infierno terrestre, quiere en esta hora libertarnos de la opresion capitalis-
ta. Este es el sentido de la crisis profunda que pesa sobre el mundo.

Pero hay dos caminos para que la liberacion se realice. Porque, si entendiendo el hombre el plan de
Dios que quiere libertarnos de la opresion burguesa, de la esclavitud del oro, se presta a los deseos divinos
y, con espiritu de penitencia, renuncia a lo superfluo y para expiar su perversa codicia ain se priva de lo
necesario, el Sefior, que perdond a Ninive, devolvera al hombre el sentido de la economia y, con ella, el
sentido de la Vida. La liberacion se habra entonces realizado en la paz del Sefior.

Si en cambio no entiende el plan de Dios, o hace como si no lo entendiese, el Sefior le libertara, es
cierto, pero después de purificarle en una espantosa catastrofe de terror y de anarquia.
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CAPiTULO 11
LA PRODUCCION DE LA TIERRA

En el capitulo anterior descubrimos al vivo la perversion esencial y funesta de toda economia que,
como el capitalismo, esté regida intrinsecamente por la concupiscencia del lucro.

Siendo ésta un instinto insaciable, infinitamente vertiginoso, dinamico, acelerador, es rebelde a to-
da medida, y por esto importa una radical inversion de todos los valores humanos, y atn de los mismos
valores econdmicos. De los valores humanos: porque en lugar de poner la economia al servicio de la vida
corporal del hombre, para que asi pueda éste alcanzar la integridad de su vida intelectual y espiritual y
ponerse al servicio de Dios, Sefior Unico que merece plena adhesion, la concepcién econdmica moderna
absorbe todas las energias espirituales y materiales del hombre y las coloca a merced del gigantesco edifi-
cio econdmico, alrededor del cual todo el mundo — desde el ultimo desocupado hasta el poderoso financis-
ta — estd obligado a postrarse en religiosa danza.

Inversion de los mismos valores econdmicos: porque en lugar de emplear el dinero como un puro
medio de cambio que facilite la distribucién y difusion de las riquezas naturales, se hace de €l precisamen-
te lo opuesto, es decir un fin Gltimo, con una poderosa fuerza de atraccidn que concentra en pocas manos
mas dinero, y con €l las mismas riquezas naturales.

De tal suerte esta armada la economia capitalista, que todo concurre a la multiplicacion del oro: las
riquezas y el crédito sirven para multiplicar el oro; si se comercia es para multiplicar el oro; si se produce
es para comerciar y con ello multiplicar el oro; si se consume es para producir mas y con ello comerciar
mas y poder multiplicar mas el oro. De modo que la vida es una danza perpetua alrededor del oro, al cual,
para colmo de la paradoja, nadie ve porque duerme en las cavernas misteriosas de los grandes bancos.

De modo que el consumo, que debia de ser el fin proximo regulador de todo el proceso econdmico,
viene a estar, en ultimo término, supeditado a la produccidn, al comercio y a la finanza; y, en cambio, la
finanza, que debia ocupar el Gltimo lugar como un puro medio, obtiene el primero de fin regulador.

Jerarquia de la produccion

Esta morbosa aceleracion debia provocar al mismo tiempo un trastorno profundo en los fenomenos
econdmicos particulares, tales como la produccion.

Sin entrar en consideraciones metafisicas que pueden parecer profundas, apliquemos el sentido
comun y preguntemos: ;cudl es la finalidad de la produccion de riquezas?, ;para qué se empefia el hombre
en el trabajo, y produce? Sin duda para disponer de bienes que pueda consumir. No quiere decir esto que
solo haya de producir lo que diariamente consume. De ningin modo. Puede y debe producir mas, y aho-
rrar aquello que no consume, y formar un patrimonio estable que le asegure la vida en el mafiana a él y a
su familia y que se perpetue entre sus herederos. Pero atin esto que inmediatamente no consume, lo produ-
ce en prevision del consumo que necesitard mafiana sin poderlo entonces producir. Luego, siempre sera
verdad que produce para consumir. /Y cudles son los primeros bienes de cuyo consumo necesita el hom-
bre?: ;gozar, vivir en habitacién conveniente, vestirse o comer? Sin duda que primero es comer, y después
vestirse, y luego tener habitacidon conveniente, y por fin disfrutar de honestos pasatiempos. Y como la tie-
rra es la que casi directamente nos proporciona lo necesario para comer, vestir y habitar, y en cambio la
industria nos suministra de preferencia lo superfluo, se sigue que, en un régimen econémico ordenado, la
produccion de la tierra y sus riquezas deben obtener primacia sobre la produccion industrial, la vida del
campo sobre la vida urbana.

Es decir: exactamente lo inverso de lo que acaece y forzosamente debe acaecer en la economia
moderna. La economia capitalista es, en su esencia, pura aceleracion. La produccion de la tierra y el con-
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sumo de sus productos se substrae a la aceleracion: no es posible, por ejemplo, obtener trigo en pocos
dias o en algunas horas, o consumir 10 kilos de pan en vez de uno. En cambio la produccién de lo super-
fluo puede aumentar ilimitadamente, porque siempre es posible crear nuevas necesidades superfluas y
satisfacerlas infinitamente. Luego la economia capitalista, por su misma esencia, siéntese impulsada al
fenomeno "contra naturam" (que viola las exigencias naturales) de hacer de la industria, de la fabrica, el
tipo normal de produccién y, en cambio, imaginar la agricultura como un acoplado arrastrado por la indus-
tria. Henry Ford ha tenido la franqueza de confesarlo cuando considera la agricultura como una industria
"auxiliar o subsidiaria", segin palabras textuales. (En Aujourd hui et demain, pag. 230, citado por Marcel
Malcor, Nova et Vetera, janvier et mars, 1929).

Este dislocamiento de la produccion debia engendrar fendmenos tan tipicos del capitalismo como
el que la produccion y consumo de un articulo son tanto mayores cuanto mas inutiles. Asi, por ejemplo, la
mujer americana: gastd en 1925, por término medio, tres veces mas en cosméticos de lo que gasto en pan,
y ahora, en plena crisis, vemos que, con un evidente subconsumo de alimento y vestido, hay un derroche
de cigarrillos, diversiones, diarios, alcohol, etc.; después, el fendmeno de los apelotonamientos humanos
en las llamadas grandes ciudades, donde se pasa una vida raquitica y miserable pero colmada de diversio-
nes, mientras los campos quedan desiertos; el de estos mismos campos, en posesion y provecho de unos
pocos propietarios, que se divierten en el harén de la ciudad, mientras los colonos se consumen en los su-
dores que no le rinden sino miseria; y por fin, el de la explotacion agricola industrializada y mercantiliza-
da, de suerte que no asegura la vida decente del labrador.

Esta inversion total de la jerarquia de la produccion, esta absorcion que el mercado y la Industria
hacen de la tierra y su produccion producen un trastorno radical del mismo campo. Es necesario persua-
dirse que el problema del campo no tiene solucion en una economia capitalista, en una economia que esté
impulsada por la avaricia como por propio fin. Error nefasto de todos los que viendo la angustia de la pro-
piedad y de la explotacidn agricola quieren ponerle remedio apelando a una equitativa distribucion de tie-
rras 0 a una solidaria cooperacion, sin enderezar antes el torcido o invertido orden de la vida economica.

Aunque se hiciese una reparticion ideal de la tierra y se implantase una explotacién también ideal,
no se remediaria absolutamente nada mientras no se reformase la misma concepcion econdmica moderna
y no se le restituyese el sentido de la jerarquia econdmica natural. Porque, como he dicho antes, el desba-
rajuste economico del campo, que entre nosotros colma toda medida, esta provocado por causas industria-
les, comerciales y financieras, y no tiene solucidon verdadera mientras la tierra y los productos naturales no
recobren la funcion reguladora de la. produccion a que le destina la misma naturaleza de la realidad eco-
némica. Observacién que a muchos parecerd poco practica pero que se puede comprobar por el simple
hecho de la crisis: una cosecha abundante y un ganado de primera clase que no se puede colocar en los
mercados mundiales a precio ventajoso basta para sumergir en la miseria y en el hambre a toda, la pobla-
cion campesina.

Produccion tipo
doméstico y rural

Para que este simple hecho que se aduce tan s6lo como un mero ejemplo no sirva para disminuir el
alcance de esta observacion, adviértase que el desbarajuste del campo es permanente porque permanente-
mente su vida estd atraida y como imantada por la vida anémica de la ciudad, porque su produccion esta
arrastrada por la produccion industrial y comercial; aunque evidentemente el desbarajuste serd mayor
cuando a su vez se produce un trastorno en la misma industria y comercio.

Cuando la tierra pierde la vida propia y va acoplada al industrialismo y al mercantilismo, la suble-
vacién de los paisanos es inminente; los terratenientes que viven en la ciudad pueden aprestarse al degiie-
llo.

Ser4 conveniente recordar lo que sucedié en el siglo IV en el norte del Africa:
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Numidia Y Bizacena, en el siglo III y IV, suministran aceite de oliva al mundo civilizado; adelan-
tandose a las formulas modernas, establecen un cultivo e industria especializados y orientados hacia la
exportacion. Y, evidentemente, son €stas dos razones para que los grandes dominios, mejor organizados,
equipados de mejores recursos, sobre todo desde el punto de vista del comercio con el extranjero, absor-
ban a los pequefios. Y asi, en el siglo IV, Africa estd dividida en pocas explotaciones. El labrador pro-
pietario ha desaparecido, los siervos son menos numerosos; los colonos o paisanos libres de antafio, redu-
cidos a un verdadero proletariado, han de pagar caro su pan en dominios en los que todo esté sacrificado a
las explotaciones industriales. Tropas impersonales dé asalariados invaden los campos.

Un buen dia, una revolucion agraria barre con toda una clase de propietarios del suelo, y ciudades
de lujo, ciudades de propietarios corno Lambesa, Tirngad, Aquae Regiae, Thisdrus, desaparecen de golpe.
Los colonos se reparten las tierras, y el poder debilitado pasa a manos de los vandalos 1lamados, por ellos.
(Marcel Malcor, Nova et Vetera, abril-junio 1931).

No es mi intento infundir pavor a nadie. S6lo quiero dejar establecido que una produccion de la tie-
rra ordenada exige que la produccion econdémica no sea primordialmente (subrayo: primordialmente) ni
financista, ni mercantilista, ni industrialista.

La produccion de la tierra debe estar mas generalizada y debe ser preferida a la produccion indus-

trial. Y dentro de la misma tierra, la produccion debe ser primero doméstica y sélo después mercantil.

Si ninguno, obsesionado por el monstruo del progreso capitalista sufre escandalo, voy a escribir la
palabra: la produccion econdmica debe ser preferentemente patriarcal. Es decir: que ha de dominar en la
posesion del tipo de solar en el cual pueda vivir frugalmente una familia modesta, y en la produccidn, el
tipo de productos domésticos y de granja, de suerte que el tipo comun de familia, pudiendo producir en la
propia casa, no se vea, por ninguna eventualidad, en la miseria. He dicho preferentemente: pues ha de
haber ciudades e industrias, aun con personal asalariado, pero no deben dominar; deben ocupar un lugar
secundario, lo mismo que la explotacion agricola en gran escala. Por tanto, si se contempla la fisonomia
general de un régimen ordenado, humano, de produccion econdmica, éste debe ser rural en oposicion a
urbano, doméstico en oposicion a mercantil.

Piensen los glorificadores de la economia capitalista que todos sus ditirambos al Progreso, a la In-
dustria, a la Urbe, se deshacen como globos de jabon, cuando al pie de estos colosos, levantados con el
sudor del pobre, se contempla la miseria espiritual y material del proletariado famélico y la ruina e incer-
tidumbres del arrendatario en los campos. Si cierto pretendido progresé ha de servir para esclavizar al
hombre, suministrandole goces que no necesita y privandole del pan espiritual y material que sustenta,
hindase en buena hora el Progreso. Como quizds algin ingenuo socialista imagine que el ideal seria le-
vantar al proletariado y sentarle en el festin del paraiso burgués, es bueno recordarle que no delire. Porque
el paraiso estomacal del burgués se ha levantado precisamente porque es burgués, es decir: porque estaba
en vigor una concepcidon econdmica que favorecia el enriquecimiento individual.

Si la concepcidn econdmica hubiese sido estatal, colectivista, socialista, una de dos: o se hubiese
implantado el trabajo obligatorio, y entonces quizas se lograse una poderosa riqueza colectiva, pero a cos-
ta de la esclavitud también colectiva como en Rusia; o se hubiese dejado en libertad, y entonces no se pro-
duciria ni para comer, porque si la colectividad produce y da de comer no hace falta que el individuo se
preocupe.

Por esto, sin eufemismos, sin afan de soluciones practicas, digo que si no se quiere la esclavitud
capitalista ni la esclavitud marxista, es necesario optar por una economia tipo patriarcal, rural, doméstica.

No digo -entiéndase bien- que sea proximamente posible ni de aplicacion practica inmediata. No lo
podria ser: porque esta fisonomia econdmica estd determinada por la liberalidad, asi como el capitalismo
liberal y el marxista han sido engendrados por la avaricia burguesa o proletaria, y actualmente el instinto
de la avaricia estd mas virulento que nunca.

Digo si que es la unica configuracion econdémica que puede libertarnos de la opresion capitalista o

marxista.
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El uso comun de los
bienes exteriores

Toda esta doctrina sobre la jerarquia de los factores de produccion y sobre la necesidad de una
economia tipo patriarcal es corolario de la admirable ensefianza de Aristételes y de Santo Tomas sobre e/
uso de los bienes materiales.

El hombre llega al mundo, y se encuentra frente a una infinidad de bienes exteriores: la tierra con
sus inmensas riquezas de plantas y animales, de peces en el agua y de aves en los cielos. jPara quiénes y
para qué son estos bienes? Todo lo han puesto debajo de sus pies, responde el salmista en el salmo VIII.

De modo que todo esta al servicio del hombre; todo es para que el hombre pueda usar, o sea, co-
mer, vestirse, formar su vivienda, y disfrutar de un humano deleite en la vida de familia.

Pero, todo es para el hombre: ;para cudl hombre?, ;para los de una raza, de una nacion, de una
ciudad, de una clase social? De ninguna manera. Todos, el méas humilde de los seres humanos, tienen de-
recho a usar, digo usar y no precisamente poseer, de aquello que necesita para una vida humana, él y su
familia. Nadie puede ser excluido. Y un régimen econdémico que no asegurase permanentemente a todas
las familias lo necesario para una subsistencia humana, seria un régimen nefasto, perverso, injusto. Y por
esto Santo Tomas (II. 11, q. 66, 2, ad, 7), siguiendo a Aristoteles (Pol. I1, 4), dice: Otra cosa que compete
al hombre sobre las cosas -exteriores es su uso. Y en cuanto a esto no debe el hombre poseer las cosas
exteriores como propias.

La razén es clara: todo hombre tiene derecho a vivir en familia; luego tiene derecho a los medios
que le aseguren una subsistencia humana familiar; pero como estos medios son los bienes exteriores, todo
hombre tiene derecho a los bienes exteriores que aseguren su subsistencia y la de su familia. Y observen
bien que determino ahora el minimum de lo que debe un hombre usar. Este minimum es la subsistencia
humana de la familia; humana, digo: por lo tanto, algo mas de lo que hace falta para comer y vestir. Cierto
bienestar humano permanente. Podra ser pobre, esto es: no disponer de riquezas superfluas, pero nunca
debera ser miserable. Dios no quiere la miseria de nadie. Y un régimen que coloca al hombre en la mise-
ria es un régimen injusto, reprobado por Dios.

Por esto estan condenados el socialismo y el capitalismo; porque uno y otro, en virtud de su esen-
cia, colocan al hombre permanentemente en un estado de miseria. El capitalismo, porque concentra la
propiedad y uso de los bienes en manos de unos pocos afortunados y millonarios y deja a la multitud con-
denada a vivir (digo a morir) de un salario precario y eventual; el segundo, porque igualmente la concentra
en forma brutal en manos del estado, de donde la multitud se vera frecuentemente privada de su uso. Es
verdad que el socialismo imagina la apropiacion de los bienes de produccion por el estado para luego re-
partirlos y ponerlos a disposicion del consumo de todos los hombres; pero, como lo han visto ya con mi-
rada penetrante Aristoteles y Santo Tomas, un tal régimen ademads de violentar la justa libertad de todos y
de no tener en cuenta la desigualdad de las naturalezas individuales, traeria como consecuencia légica la
insuficiencia de la produccién. Porque, como lo comprueba la experiencia cuotidiana, lo que pertenece a
todos no lo hace nadie. Y si todos deben producir en colectividad, se produciria muy poco.

De aqui que Santo Tomas, en el mismo articulo en que establece el uso comtn de los bienes exte-
riores, afirma y demuestra la necesidad de la propiedad privada (II-11, g. 66, a 2).

Asi, planteandose la cuestion de si es licito al hombre poseer algo como propio, contesta: “Res-
ponderemos que acerca de la cosa exterior dos cosas competen al hombre: 1° la potestad de procurar y
dispensar; y en cuanto a esto es licito que el hombre posea cosas propias y es también necesario a la vida
humana por tres motivos: 1° porque cada uno es mas solicito en procurar algo, que convenga a si solo
que lo que es comun a todos o a muchos; pues cada cual, huyendo del trabajo, deja a otro lo que pertene-
ce al bien comun, como sucede cuando hay muchos sirvientes; 2° porque se manejan mds ordenadamente
las cosas humanas, si a cada uno incumbe el cuidado propio de mirar por sus intereses; mientras que
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seria una confusion si cada cual se cuida de todo indistintamente; 3° porque por esto se conserva mas
pacifico el estado de los hombres, estando cada uno contento con lo suyo, por lo cual vemos que entre
aquellos, que en comun y pro-indiviso poseen alguna cosa, surgen mas frecuentemente contiendas; la
segunda cosa que compete al hombre en las cosas exteriores es el uso de las mismas, y en cuanto a esto
no debe tener el hombre las cosas exteriores como propias sino como comunes, de modo que facilmente
de parte en ellas a los otros, cuando lo necesiten. Por esto dice el Apostol (1 Tim. VI, 17): manda a los ri-
cos de este siglo ... que den y repartan francamente de sus bienes ...”

La propiedad privada

De suerte que el uso comun de los bienes exteriores funda y justifica la propiedad privada, como

afirma Pio XI en su maravillosa Quadragésimo Anno, cuando dice:

"Todos (es decir Leon XIII y los tedlogos que ensefiaron guiados por el magisterio de la Iglesia)
unanimemente afirmaron siempre que el derecho de propiedad privada fué otorgado por la naturaleza, o
sea por el mismo Creador, a los hombres, ya para que cada uno pueda atender a las necesidades propias y
de su familia, ya para que por medio de esta institucion, los bienes que el Creador destiné a todo el géne-
ro humano, sirvan en realidad para tal fin, todo lo cual no es posible lograr en modo alguno sin el mante-
nimiento de un cierto y determinado orden".

Si se quiere comprender el problema de la propiedad privada, es necesario comprender antes el uso
comun de los bienes, o lo que es lo mismo; el derecho a la existencia que cabe a todo miembro de la fami-
lia humana. El derecho de la propiedad privada es un medio necesario, pero medio, que tiene como fin
asegurar el uso comun de los bienes exteriores. (Uso comun: que no quiere decir que todos hayan de usar
cualquier cosa sino que a nadie le ha de faltar aquel minimum que necesita para vivir).

No se puede evitar eficazmente el liberalismo econémico, que hace omnimodo el derecho de pro-
piedad, si no se hace derivar a ésta del uso comun de los bienes. En esta doctrina se funda ademas la doc-
trina de los tedlogos catdlicos sobre el derecho que tiene todo aquel que se encuentra en extrema ne-
cesidad de tomar lo que necesita para si y su familia; "entonces -dice Santo Tomas (II-1l, q. 66, a.VII)-
puede cualquiera licitamente socorrer su necesidad con las cosas ajenas, quitandolas, ya manifiesta, ya
ocultamente, y esto no tiene propiamente razon de hurto ni de rapifia”.

En la misma doctrina se funda el derecho que compete al Estado de limitar y regular la propiedad
privada de suerte que alcance en efecto su destinacion comun. Porque, si la propiedad privada es para ase-
gurar el uso comun de los bienes exteriores, el Estado, que tiene por mision promover el bien comun, debe
regularlo para tal fin.

Pio XI ha recordado esta doctrina en la "Quadragesimo Anno", cuando escribe:

"Por lo tanto, la autoridad publica, guiada siempre por la ley natural y divina e inspirandose en las
verdaderas necesidades del bien comun, puede determinar mas cuidadosamente lo que es licito o ilicito a
los poseedores en el uso de sus bienes. Ya Leon XIII habia ensefiado muy sabiamente que «Dios dej6 a la
actividad de !os hombres y a las instituciones de los pueblos la delimitacion de la posesion privaday. La
historia demuestra que el dominio no es una cosa del todo inmutable, como tampoco lo son otros elemen-
tos sociales y ain Nos dijimos en otra ocasion en estas palabras: Que distintas han sido las formas de la
propiedad privada, desde la primitiva forma de los pueblos salvajes, de la que atin hoy quedan muestras en
algunas regiones, hasta la que luego revistié en la forma patriarcal, y mas tarde en las diversas formas ti-
ranicas (usando esta palabra en su sentido cldsico) y asi sucesivamente en las formas feudales, y en todas
las demds que se han sucedido hasta los tiempos modernos".

En esta determinacion de la propiedad, la accion del Estado debe ser tal que, lejos de abolir la pro-
piedad privada, tienda a garantizarla y hacerla efectiva; para que toda familia, en la medida de lo posible,
posea el propio solar estable que se perpetie de generacidon en generacion.
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El ideal de la politica gubernamental debe ser asegurar a las familias urbanas y campesinas /a
propiedad de familia, y protegerla luego con una legislacion eficaz. Precisamente, lo contrario de la politi-
ca liberal y socialista, empefiada en destruir a la familia, ya con leyes nefastas que atentan a la indisolubi-
lidad del vinculo matrimonial o que relajan, por la ensefianza ptblica normalista e imbecilizada, la autori-
dad y educacion paternal, ya con leyes sobre la division de la herencia, inspiradas en el Codigo Napoledn,
o sobre la imposicion de hipotecas al propio bien de familia. Es necesario, si se quiere un ordenamiento de
la propiedad y de la vida agricola, restituir el patrimonio de familia. ;Qué es un patrimonio de familia? Es
un bien del cual estan investidos los poseedores sucesivos porque se va perpetuando en una misma linea,
sin fraccionarse. Bien inenajenable o inhipotecable e inembargable, reconocido por el derecho germanico
que Le Play llama familia-estirpe'.

Para continuar exponiendo lo que una concepcion econdmica sana exige sobre la produccion de la
tierra, diré que una vez restituido el patrimonio de familia, el dominio rural, que es como la célula organi-
ca de la produccion agricola, serd necesario coordinar de tal suerte el trabajo de las distintas familias, es
decir: la explotacion agricola pequefia 0 mediana, que no se vea absorbida por la grande ni devorada por el
terrateniente poderoso. Es necesaria la cooperacion. Cooperacion que podra amparar los derechos del
agricultor en la natural concurrencia econdmica: le defendera contra los usureros por las mutuales de Cré-
dito como las Cajas Reiffesen; le instruira sobre las mejoras que conviene introducir en los cultivos; le
facilitard los abonos convenientes, los instrumentos de produccion, sobre todo los mas costosos; le liberta-
r4 de la opresion comercial por las cooperativas de consumo; y asegurara el almacenaje y venta de las co-
sechas por las cooperativas de produccion. En una palabra: se constituiran verdaderos sindicatos agricolas
que proveen a las necesidades comunes de los agricultores.

Evidentemente que todas estas medidas seran completamente intutiles si el gobierno no evita con
brazo firme el monopolio y las especulaciones de los intermediarios internacionales. Como en realidad, a
mi entender, hemos llegado a un punto critico, en que el poder de las especulaciones es casi indestructible,
mientras que el del Estado, a causa del liberalismo democratico, es harto débil, es necesario organizar en
forma tal la tierra, que sea posible satisfacer las necesidades propias del pais; de suerte que la produccién
abastezca primero al pais antes de orientarse al mercado mundial. Exigira esto, evidentemente, una distri-
bucién agricola menos mercantilista, menos lucrativa pero mas abundante en bienes naturales. Hay que
auspiciar una explotacion mixta, agricola-horticola-avicola-ganadera. Naturalmente que, en nuestro pais,
se le ha de hacer dificil al elemento nativo repechar su natural indolencia.

Tendriamos asi que la misma extralimitada especulacion de los monopolios, como el ritmo del
mercado mundial, que es francamente proteccionista, sugiérese el retorno a una produccion de la tierra de
tipo patriarcal, de lo que hablaba antes.

El estado puede limitar la
propiedad privada

Subrayaba anteriormente que el uso comun de los bienes exteriores justifica y regula la propiedad
privada, de suerte que, en lo posible, a toda familia corresponda un patrimonio fijo inalienable. Pero éste
se ha expuesto mas como término al cual debe tenderse, aunque nunca se le podra lograr perfectamente.
Siempre habra gente que por voluntad propia o por necesidad no tendréd solar propio. En el campo, sera
¢sta la condicion del arrendatario o del aparcero. Tanto el sistema de arrendamiento como el de aparceria
son en si justos, con tal que sea justo el precio estipulado. Entre nosotros, son por lo general exorbitantes,
porque estan calculados para tiempos de prosperidad excepcional. Ademas que es una flagrante injusticia
(al menos social en cuanto va contra el uso comun de los bienes exteriores) el de los grandes terratenientes

1 . . L.
Ver La Tour du Pin, Vers un ordre social chrétien.
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que exigen en estos afios de pérdidas el pago de sus arriendos aunque los campesinos se vean en el des-
amparo.

Aunque el arrendamiento como tal sea un sistema justo, una produccion ordenada de la tierra exige
que los cultivadores sean preferentemente los mismos propietarios. Lo que pasa en la Argentina de que el
70 por ciento por lo menos de la tierra en cultivo sea arrendada (y esto en condiciones harto des-
ventajosas) revela un profundo trastorno. No es fécil indicar la solucidn a este problema, pero es menester
persuadirse de que la solucidén es necesaria tanto para la justicia como para la paz social.. El colono es
paciente, pero todo tiene limite, ademds de que no es justo abusar de la paciencia de nadie.

El Estado tiene poder en virtud de su funcidon de procurador del bien comun para aplicar la solu-
cion que contemple el bien de todos.

Para hacer ver hasta donde puede llegar este poder, y al mismo tiempo demostrar en un ejemplo la
limitacion que impone a la propiedad privada el uso comun de los bienes exteriores, voy a exponer bre-
vemente la politica enérgica aplicada por los Papas en el siglo XV contra los latifundistas y mo-
nopolizadores.

A fines del siglo XV, el agro romano, una parte de la campifia de Roma, se hallaba en un estado de
lastimosa desolacion, mientras en Roma existia una penuria espantosa. Los propietarios de los terrenos del
agro romano preferian dejar que las tierras produjeran espontaneamente hierba para pasto de animales
brutos que obligarlas por si o tolerar que otros las obligasen a llevar fruto para sustento de los hombres.

Fué entonces cuando el Papa Sixto IV, en su célebre bula Inducit nos, del 19 de marzo de 1476, did
facultad a todos, en el territorio de Roma, de arar y cultivar, en los tiempos segun la costumbre, la tercera
parte de cualquier hacienda que eligiesen, cualquiera fuere su duefio, con la condicidn de que pidieran
permiso, pero con facultad de labrar aunque no lo obtuviesen, aunque pagando una cuota o renta a los
propietarios.

Como se ve, en este caso, el Estado, en virtud de su poder jurisdiccional o justicia legal, sin privar
a los propietarios de su dominio (como lo demuestra el pago de la renta), lo regula en forma tal que el uso
y usufructo de la propiedad sea participado por todos.

La Bula de Clemente VII demostrara mas eficazmente hasta donde alcanza este poder.

Con la bula de Sixto IV se habia conseguido que "muchisimos se dedicasen a la labranza", pero
como luego los barones prohibian a sus vasallos transportar el grano cosechado, con el fin de obligarlos a
vendérselos a ellos barato para luego revenderlos, nadie queria seguir cultivando. Es el caso del vulgar
monopolio de los Dreyfus, Bunge y Born, etc., ya consignado en su tiempo por Aristoteles. ;Qué hace el
Papa para remediar esta situacion?

Prohibe severamente a todos barones y nobles romanos y a cualesquiera otras personas: 1° Com-
prar a sus vasallos trigo y otros granos, fuera de lo necesario para el uso y sustento de su casa; 2° Impedir-
les que lo lleven a Roma; 3° Que ellos mismos lo transporten a lugar distinto de aquella ciudad.

Para dar eficacia a la prohibicidon, amenaza que los que no obedeciesen, dentro de los 15 dias de
promulgada la bula, incurriran en la sentencia de excomunion, de la cual no podran ser absueltos mas que
por el Romano Pontifice, con expresa mencidn del caso, en el trance de la muerte solamente y con expresa
satisfaccion. Si aun asi no obedeciesen, pasados otros 15 dias, seran privados enteramente del feudo, el
cual serd confiscado en beneficio de la Camara Apostodlica; y si, transcurridos seis meses después de los
ultimos 15 dias, rehusaren obedecer, entonces, ipso jure, seran privados de todos los pueblos, tierras, quin-
tas, feudos y derechos, con incapacidad de recobrarlos o poseer otros para siempre; y las ciudades, pue-
blos, tierras, quintas y derechos seran incorporados de pleno derecho a la Camara Apostdlica. (Ver Narci-
so Noguer S. J. Cuestiones Candentes sobre la propiedad y el socialismo).

No se trata evidentemente de proponer la aplicacion de este ejemplo para remediar la situacion
nuestra. Se trata de hacer ver hasta donde puede llegar el poder del Estado en la regulacion de la propie-
dad. Que es tal esta regulacion, que si alguno la desacatare puede acarrearle la pena de la misma expropia-
cion. Porque, obsérvese bien que, en el caso aducido el Papa, no priva del dominio sino después que el
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propietario se ha hecho reo de delito contra la justicia social; y es un delito no acatar la regulacion que de
la propiedad imponga el Estado en vista del bien comun.

Obsérvese, ademas, que la aplicacion de una medida enérgica puede justificarse por la doctrina del
uso comun de los bienes, que autoriza a aquél que se halla en extrema necesidad a tomar lo ajeno para no
perecer de miseria. Si una familia puede hacer justamente eso, parece que, si son muchas las familias que
se ven en la miseria, porque el inico capital que poseen, el trabajo de sus manos, vale cero (si hay desocu-
pacion vale cero), el Estado mismo debe entonces tomar a su cargo la distribucidon de los bienes que otros
poseen superfluamente.

Una solucion radical corolario
de esta doctrina

Quizas haya llegado el momento, o esté por llegar, de una enérgica regulacion de la propiedad pri-
vada. Existe hoy una injusta acumulacion de bienes en manos de unos pocos mientras la multitud se halla,
no en la pobreza, sino en la miseria. Implica esto una injusticia social y una seria amenaza para el orden
social. Es urgente darle solucion.

Ahora bien, el Estado, cuya mision es velar por la justicia social, debe remediarla apelando a solu-
ciones eficaces. Estas deben ser tales que no desconozcan el derecho de propiedad. El Estado debe respe-
tar la propiedad privada, y como seria imposible, en el caso presente, determinar cuéles son los bienes
furtivamente adquiridos, debe abstenerse de intentar determinarlo y debe dejar los bienes en manos de los
que se encuentran al presente.

Pero respetado el actual dominio, puede y debe buscar solucién al problema de la desocupacion y
miseria. Para ello, deberd hacer un estudio amplio de la actual reparticion de bienes financieros, comercia-
les, industriales y agricolas; examinara el rendimiento de estos bienes y su distribucion para inquirir el
porqué, aiin con este rendimiento de riqueza, hay en el pais millares de familias que no tienen la subsis-
tencia necesaria.

Una vez examinadas estas causas, y para ello nada mejor que consultar a las fuerzas econdémicas
del pais (obreros, agricultores, ganaderos, hacendados, industriales, etc.), aplicard con energia aquella so-
lucion que consulte mejor la justicia social, a saber: No es posible que en este pais rico de bienes na-
turales suficientes para una poblacion inmensamente mayor, haya nadie que en virtud del orden econo-
mico social, carezca de la subsistencia humana estable a que tiene derecho como miembro de la colecti-
vidad social.

Impondra luego, como obligatorias, aquellas medidas que encuentre necesarias para alcanzar la
realizacion de esta exigencia social, teniendo en cuenta que no es justo que haya miles de familias en la
miseria mientras otros gozan de una renta de 5.000, 10.000, 20.000, 50.000, cien mil, y doscientos mil
pesos mensuales.

Las medidas gubernativas no consistiran en privar de sus propiedades y riquezas a los que hacen
estos beneficios excesivos, sino en obligarlos a que hagan extensivos estos beneficios al mayor nimero de
familias necesitadas, ya proporcionando trabajo, ya con una mejor remuneracion del trabajo, ya en-
tregando al Estado estos beneficios para que él los distribuya entre las familias necesitadas de la colectivi-
dad.

Si los detentores de estas riquezas productivas se niegan por egoismo o carencia de sentido social a
someterse a esta regulacion, no titubee el gobierno, en castigarlos como violadores del orden social; y nin-
gun castigo mas eficaz que el privarles de sus riquezas, de acuerdo al ejemplo de los Papas arriba mencio-
nados.
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Una consideracion
sobre nuestro pais

En un pais, de la riqueza natural del nuestro, la miseria no tiene razén de ser. Si la hay, se debe ex-
clusivamente a la mala ordenacion de nuestra vida econémica, que es mas economia de lucro y no de sub-
sistencia. Nuestro pais ha sido y es explotado por los extranjeros como una factoria. Estructurado el pais
como una factoria de produccion para el extranjero, nuestro bienestar estd a merced de los precios que nos
imponen los especuladores. Y cuando estos precios no cubren el costo deja produccion, como sucede y
debe suceder ahora, reina la bancarrota y la miseria mas espantosa.

(En donde esta la solucion permanente que nos salve de la miseria hoy y en el mafiana y que reali-
ce que en nuestro pais se forjen generaciones genuinamente argentinas, arraigadas en nuestro suelo?

En un cambio total de nuestra estructuracion econdmica: que nuestra economia deje de ser de lu-
cro, mercantilista, y sea una economia de subsistencia, de consumo.

Hay que forjar el dominio rural para las familias. Que las familias se arraiguen en la tierra; las ricas
en sus estancias y las pobres en sus chacras, quintas o estanzuelas. Que se arraiguen en el propio suelo
para perpetuarse en ella en generaciones robustas y copiosas. Y que vivan en sus tierras. ;Como es posible
que los campesinos de hoy puestos en contacto con la tierra, madre fecunda, sufran miseria, sino porque
trabajan artificialmente "para vender" y no para vivir?

Cuando se cambie esta orientacion de la vida econdmica, las familias le tomaran carifio al propio
suelo, y no viviran en sobresalto angustioso como el campesino de hoy, victima del especulador, que no
sabe como le ird mafiana.

Restituido el dominio rural, como expliqué en el cuerpo de este capitulo, hay que reconstruir tam-
bién el mercado rural, dentro de una region, para ilustrar y estimular en los agricultores. En Italia se estan
haciendo experiencias que merecen ser aplaudidas e imitadas.

Ademas, hace falta organizar en instituciones nacionales toda la vida productiva de nuestra campa-
fla para realizar sobre la base de la economia doméstica y rural la economia de suficiencia nacional

El retorno a la tierra

Es claro que es menester descongestionar las ciudades y emprender la vuelta hacia la tierra (magna
parens), no para explotarla y luego abandonarla, sino para vivir, vivir y perpetuarse en su fecundidad ma-
terial y espiritual. Con este sentido de la "economia de subsistencia", hay que abrir la tierra a todas las
familias que no tienen motivos para merodear en la vida anémica de la ciudad sirviendo a los vicios.

En la tierra poseida como un patrimonio de familia, sentirdn los hombres su unién con los antepa-
sados y se sentiran unidos con las riquezas reales de la tierra, las cuales le uniran con el Creador.

La tierra con sus virtudes cdsmicas y divinas esta llamada a solucionar no sélo el problema de una
mejor distribucidon de los bienes temporales sino también el problema de la vida humana para que el hom-
bre pueda servir a su Dios.

La tierra que no permite una absoluta mecanizacion, posible en los otros sectores de la economia,
tiene relaciones misteriosas con la vida misma: es profundamente bioldgica.

Y es este sentido bioldgico, sentido de la vida, irreductible a ninguna expresion mecanica, el que
debe recobrar el hombre moderno. Si no recobra este sentido vital que ha perdido, podré reconstruir una
economia nueva, tipo corporativa, con un funcionamiento jerarquico, pero sera una mecanica de la que el
hombre se sentird esclavo y no sefior. Por esto es necesario que el hombre viva un ordenamiento econémi-
co nuevo y no que lo construya, como una obra exterior.

Y la tierra, fecunda con el trabajo del hombre, le hara vivir este ordenamiento.
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Hay que levantar, entonces, el grito de retorno a la tierra con un sentido profundamente humano.
Soélo asi sera una solucion econdmica y vital para el hombre moderno, que entre papeles y maquinas ha
perdido el sentido de la realidad.

Para terminar este capitulo digamos que la imposicion de un orden en el problema de la propiedad
y en la produccién de la tierra requiere un gobierno fuerte, libre de compromisos politicos y de prejuicios
liberales, que independice al pais del circulo de hierro en que le tienen amordazado los financistas y espe-
culadores internacionales, que domine los intereses mezquinos de los capitalistas y latifundistas, que co-
nozca la realidad total del pais y del mundo, que no se amedrente de los clamores populares suscitado por
la jauria de los politicos y que, sdélo guiado por el. bien comun, comun de las familias segiin su distinta
condicion y funcion social (porque ha de haber familias pobres y familias ricas), imponga la ordenaciéon
mas ventajosa.
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CAPITULO 111
LA PRODUCCION INDUSTRIAL

En el primer Capitulo estudiamos el concepto mismo de economia, Y demostramos, que la econo-
mia Por su objeto formal proximo, o sea la procuracién de bienes materiales utiles al hombre, busca el
perfeccionamiento del hombre en su aspecto material; de donde, es esencialmente humana o moral.

Moral, no porque se ocupa de ella el hombre (también se ocupa de la quimica y de la fisica, y éstas
no son ciencias morales) ni porque las construye o edifica (también construye obras de arte, y éstas no son
de suyo morales), sino porque la economia estd ordenada, por su misma naturaleza, al servicio del hom-
bre. Una economia que no sirviese al hombre, que no contribuyese a su bienestar humano, bienestar social
universal, comun, y no tan sélo de una clase, no es economia. De aqui que el Capitalismo no sea econo-
mia; que el Socialismo no sea economia. Los tratadistas modernos y las universidades modernas, que mul-
tiplican las teorias econdmicas, mejor dicho las formulas de acrecentar las riquezas, ignoran la economia.
Habré en todos estos sistemas y estudios un derroche aprovechable de técnica, de observaciones econdmi-
cas que podrian integrarse saludablemente en la economia; pero esta integracion no se ha realizado, sino
que, por el contrario, estos elementos econdmicos han sido incorporados en la concepcidn antiecondmica
de la Economia moderna por lo cual ha resultado una maquina devoradora del bienestar humano. En una
palabra: la Economia moderna es antiecondmica.

En el segundo capitulo estudiamos el fendmeno produccidn de la tierra, y denunciamos el trastorno
de la Economia moderna, que tiende por su esencia, aceleracion del lucro, a absorber la produccion de la
tierra en la produccion industrial y comercial. Afirmamos que era necesario que la produccion de la tierra
recobrase el lugar primero de funcién reguladora de toda la produccién a que le destina la misma realidad
econdmica. Ciertos paises podran dar mayor impulso a la industria, mientras otros, por sus condiciones
geograficas, lo dardn a la agricultura y a la ganaderia. Pero el ritmo econdmico mundial no debera estar
arrastrado por el mercantilismo o industrialismo, y aun, un determinado Pais no abandonara su agricultura
para dedicarse exclusivamente a la industria. Ha sido este el gran error "contra naturam" cometido por
Inglaterra en los albores del capitalismo y sancionado definitivamente en 1842 con la ley de los cereales.
Error cuyas consecuencias mortales estd experimentando ahora, cuando se encuentra sin la agricultura
que proporciona el sustento primario del hombre y sin mercados donde colocar sus productos industriales
pasados de moda.

Propiciamos, como necesario, y ain como impuesto por el mismo ritmo francamente proteccionis-
ta de la economia mundial, el retorno a una produccion econdmica, tipo rural en oposicion a urbano, do-
meéstico en oposicidon a mercantil.

La produccion industrial

LY la produccion industrial? ;Serd necesario sepultar como inutil la estupenda expansion de la téc-
nica y de la maquina? De ninguna manera. Serd tan solo necesario asignarle un lugar secundario ya que
viene a satisfacer necesidades del hombre también secundarias. A nadie se le hara dificil admitir esto, si
tiene en cuenta que so6lo es economia aquella que perfecciona al hombre, que satisface su bienestar mate-
rial humano; ahora bien, este bienestar es jerarquico: porque primero es comer, después vestirse y habitar,
y s6lo después gozar de lo superfluo, que preferentemente suministra la industria. Luego, también debe ser
jerarquica la produccion. La tierra ha de primar sobre la industria. Al proponer esto me hago perfecta
cuenta que ha de parecer blasfemia a los que creen en el confort y conciben la mision del hombre sobre la
tierra segun el tipo esbozado por el presidente Hoover, cuando dice: "El hombre que tiene un automovil
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standard, un radio standard y una hora y media de trabajo diario menos, tiene una vida mas colmada y
mas personalidad de la que poseia antes".

Otra cuestidn es saber si serd posible restituir la industria al lugar secundario que le corresponde.

Evidentemente que en el actual estado anémico del hombre, es absurdo imaginarlo. Porque mien-

tras la vida industrial ha adquirido una corpulencia de monstruo (recuérdese la magnifica, la victoriosa
historia del industrialismo con la era del algodon, del hierro fundido, de la maquina accionada por el va-
por, de la quimica, de la electricidad, del motor de gasolina, inventos ahora utilizados matematicamente
en la racionalizacion de la vida industrial), mientras la vida industrial, digo, ha adquirido una corpulencia
monstruosa, el hombre continuando en la brecha abierta por Lutero, Descartes y Rousseau (Véase, J.
Maritain en Tres Reformadores, Berdiaeft en ;Una nueva Edad Media?), ha ido perdiendo su personali-
dad, y es hoy un simple grano de polvo, accionado por infinitas circunstancias. Ha perdido su poder do-
minador. De suerte que mientras la bestia ha ido aumentando su corpulencia y coraje, el domador ha per-
dido su imperio.

No es dificil calcular cual ha de ser la suerte del domador, debilitado frente a la bestia enfurecida.

Figura poética, sin duda. Pero es muy posible que los hombres no atinen a ponerse de acuerdo so-
bre cémo mantener en limite el poder de la méquina. Y mientras tanto, ésta los extermina.

En resumen: que el problema de la produccion no tiene solucidn mientras no se resuelva el mas
general de la misma economia, y éste a su vez, mientras no se resuelva el de la vida, segun expliqué en el
primer capitulo. Observacion trivial que han de tener presente los especialistas, quienes pretenden impo-
ner un orden local sin atender al orden total. La sintesis es anterior al analisis, lo uno a lo multiple.

Justificacion moral
del capital

Previas estas consideraciones preliminares entremos a estudiar la ordenacion que ha de haber de-
ntro de la misma vida industrial.

Habremos de justificar el capital, el salario, la gestion, la maquina, y armonizar sus derechos. Ob-
sérvese que la justificacidon de estos elementos la hago en general, en abstracto, indicando la conforma-
cion esencial que pueden y deben tener. No hago la justificacion de estos elementos tal como se han con-
cretado en el capitalismo, precisamente porque ha dado una conformacion perversa e injusta a estos ele-
mentos de suyo buenos.

La justificacion debe hacerse desde el punto de vista moral, o sea de la accién humana como
humana. ;Pueden, y en qué medida, justificarse estos elementos como actos humanos? ;Pueden ser actos
de virtud o, en cambio, son actos intrinsecamente viciosos?

Si lo primero, pueden justificarse siempre que en verdad procedan con buena ordenacion; si lo se-
gundo, jamas se justifican Si lo primero, siempre que sean buenos seran benéficos; si lo segundo, seran
nefastos

Ahora bien, esto supuesto, veamos si se justifica el capital.

El capital se justifica como ejercicio de una virtud que Santo Tomas llama de la magnificencia. Si
recordamos bien, dijimos en un anterior capitulo que la propiedad privada tiene una funcioén social, una
destinacion comun, - uso comun, que dice Santo Tomas. En virtud de esta destinacion comun de los bie-
nes exteriores, “/lo superfluo que algunas personas poseen -dice Santo Tomas- es debido por derecho na-
tural al sostenimiento de los pobres; por lo que dice San Ambrosio (serm. 64) «De los hambrientos es el
pan que tu tienes detenido; de los desnudos las ropas que tienes encerradas; de la redencion y absolucion
de los desgraciados es el dinero que tienes enterrado»" (II-1I, q.66 a. 7).

(Sera entonces necesario desprenderse de lo superfluo, es decir, de aquello que sobra una vez satis-

fecha la necesidad y el decoro de la propia condicion, y donarlo a los pobres en forma de limosna? No es

24



esto precisamente necesario. Se podra invertir este dinero en empresas que proporcionen trabajo y pan a
los necesitados.

Es ésta la doctrina de S. S. Pio XI, enseflada admirablemente en su enciclica sobre la Restauracion
del orden social, cuando dice: "El que emplea grandes cantidades en obras que proporcionan mayor opor-
tunidad de trabajo, con tal que se trate de obras verdaderamente ftiles, practica de una manera magnifica y
muy acomodada a las necesidades de nuestros tiempos la virtud de la magnificencia, como se colige sa-
cando las consecuencias de los principios puestos por el Doctor Angélico (II-11, q. 134)”.

La virtud de la magnificencia, como explica el Santo Doctor, ordena el recto uso de grandes canti-
dades de dinero, asi como la liberalidad ordena en general el uso del dinero, aunque sea poco. Obsérvese
que pecaria, por tanto, de avaricia quien acumulase el dinero superfluo y lo substrajese al uso comun.

De donde resulta que el concepto econdmico de capital esta justificado por el ejercicio de la virtud
cristiana de la magnificencia.

(Qué es, en efecto, el capital? Es riqueza acumulada que se invierte en una empresa para la pro-
duccidn de otra riqueza, y asi se beneficia a la comunidad. De modo que el capital, como tal, busca pri-
mero beneficiar a la comunidad, a los pobres, porque es la inversion de /o superfluo que por derecho na-
tural se debe al sostenimiento de los pobres. (Santo Tomas).

Creo que no es menester demostrar que no es éste el concepto que del capital se ha forjado el capi-
talismo. Reservando para el proximo capitulo una critica mas a fondo del concepto capitalista de capital,
baste decir ahora que para el capitalismo, el capital es dinero que produce mas dinero, que concentra mas
dinero. Exactamente lo contrario del capital genuino. Porque lejos de hacer del capital un medio que di-
funda el beneficio del dinero en la comunidad, hace de €l un iman que lo acumula en forma répida y ab-
sorbente en manos del individuo afortunado que lo posee. Por eso, mientras el capitalista acumula, se en-
riquece de modo fantéstico, la multitud es continuamente despojada, hasta quedar en la actual miseria y
desocupacion.

Se ha olvidado la destinacidn eminentemente social, comun de la riqueza invertida en capital. Se
ha olvidado, ademas, la esterilidad ingénita del dinero mientras no sea empleado por el trabajo de la inte-
ligencia y de los brazos. ;Quién hace las riquezas materiales nuevas? El trabajo del hombre. La iniciativa
de un empresario, que con su inteligencia y con su voluntad tesonera resolvera el modo mas eficiente y
rapido de una mejor produccion de riqueza; el trabajo de los obreros, que aplicado bajo la direccion de la
inteligencia del empresario producird la riqueza. La produccion de riquezas es un efecto propio del traba-
jo. El capital invertido en medios de produccion (méaquinas, inmuebles) es un instrumento, necesario si se
quiere, pero un simple instrumento cuya fructificacion le viene del trabajo. El trabajo es, pues, superior al
capital como la causa principal es superior al instrumento. En la confeccion de un libro los derechos del
autor son primeros y superiores a los derechos de la tinta y de la pluma, p. ¢j. El capital tiene derechos, es
cierto, pero sus derechos son posteriores a los derechos del trabajo.

“Por esto — escribe Jacques Maritain (Religion et Culture, pag. 97) — facilmente se concibe un ré-
gimen de asociacion entre el dinero y el trabajo productivo, en el cual el dinero invertido en una empresa
representa una parte de la propiedad de los medios de produccion y sirve de alimento a la empresa, por lo
cual ésta se procura el equipo material que necesita, de suerte que la empresa siendo fecunda y producien-
do beneficios, una parte de estos beneficios vendria al capital". Es decir, el capital alimentaria al trabajo y
no el trabajo al capital Exactamente lo mismo que ensefia Santo Tomas, cuando escribe (II-11, q. 78, a. 2):
“El que confia su dinero a un mercader o a un artesano, formando con €l una especie de sociedad, no le
transfiere la propiedad de su dinero; lo guarda para si y a sus riesgos y peligros, y participa, sea en el co-
mercio, sea en el trabajo de! artesano. En este caso puede legitimamente reclamar como cosa que le perte-
nece una parte del beneficio que de alli proviene".

De aqui se sigue, contra la doctrina de Marx, que el capital, tiene derecho a una parte del beneficio,
y que el beneficio, de suyo, no es una usurpacion al trabajo del obrero como lo pretendia la teoria simplis-
ta de la plus-valia.
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Se sigue igualmente contra la injusticia flagrante del capitalismo liberal, que los derechos del ca-
pital son posteriores a los derechos del trabajo. El Capitalismo ha invertido los derechos del trabajo y los
del capital, sofocando a aquél bajo las garras avarientas de éste. "En lugar de ser tenido el dinero -escribe
J. Maritain, pag. 97- por un simple alimento que sirve de sustento material al organismo vivo que es la
empresa de produccidn, es él tenido como organismo vivo, y la empresa con sus actividades humanas es
considerada como su alimento; de suerte que los beneficios no son el fruto normal de la empresa alimen-
tada por el dinero sino el fruto normal del dinero alimentado por la empresa. Inversion cuya primera con-
secuencia es hacer pasar los derechos del dividendo antes de los del salario".

Es necesario clamar contra esta injusticia que constituye las entrafias mismas del capitalismo, in-
justicia que pasa inadvertida ain para los mismos obreros, que la consideran como la cosa mas natural y
justa. El capital es un instrumento del trabajo. El trabajo debe servirse del capital. Por esto es injusto el
afan primario y Gnico que mueve al capitalista a asegurar la ganancia y a acrecentar el capital. Esto es se-
cundario, y viene después de haberse asegurado suficientemente el bienestar humano, segun la condicién
de cada uno, de todos los ejecutores y operarios que han puesto su actividad en la empresa. Ademas que,
como decia antes, y se desprende de la doctrina de la Iglesia ensefiada por Santo Tomas, el capitalista que
invierte su dinero no debe buscar ante todo su ganancia, su beneficio, su lucro, sino que primero ha de
tratar de proporcionar trabajo y con ello el bienestar humano a aquellos menos afortunados que €l en la
posesion de riquezas, y solo una vez que ha sido satisfecha esta exigencia primaria del capital, puede be-
neficiarse él mismo con las ganancias que resulten.

Para muchos, este raciocinio carecera de fundamento, parecera fantasia ... Bien sé que el capitalis-
mo y el capitalista no se mueven sino por el lucro, por la sed de oro, por el ansia de amontonar. Por esto
estoy afirmando desde el primer capitulo que el capitalismo es injusto, nefasto, y esta amasado en el peca-
do de la avaricia ... Por esto estoy afirmando que el capitalismo se ha levantado y se levanta con el robo a
los derechos inalienables del trabajador. De aqui que a nadie le convenga con mas justicia que al capitalis-
mo, lo que San Juan Crisdstomo afirmaba de las grandes fortunas: "En el origen de todas las grandes for-
tunas existe la injusticia, la violencia o el robo".

Pero, a pesar de saber que es una ocurrencia infantil ensefiar que los derechos del capital se han de
exigir después de los derechos suficientes del trabajo, lo reafirmo. Primero, porque hay que expresar la
verdad; segundo porque entonces es mas necesaria que nunca su enseflanza; tercero, porque desde la pri-
mera linea de este libro he anunciado que Gnicamente formularia un juicio de valor, axiologico, sobre la
realidad econdmica moderna. Esto ha de defraudar a aquellos que querrian una receta practica que, sin
abandonar el capitalismo, arreglase la economia perturbada. Pero la verdad es que la tinica solucion ver-
daderamente practica es abandonar el capitalismo esencialmente injusto.

La empresa

El trabajo, decimos, es primero, y el capital es secundario. Los dos se asocian en la empresa. Pero
hay trabajo del empresario y trabajo del obrero. El primero es trabajo de la inteligencia y de la voluntad: el
empresario se arriesga.

(Qué contrapeso equilibrara los riesgos del empresario? El capital también se arriesga ;qué con-
trapeso lo equilibrara?

En cambio, el operario no arriesga nada. Como su condicion de hombre sin rentas no le permite
aguardar el beneficio de la empresa para vivir de estas utilidades, a lo mejor problemadticas, debe trabajar
por una paga cuotidiana que le asegure la subsistencia de €l y de los suyos, como enseguida explicaremos
al hablar del salario. De aqui que en rigor de justicia, al obrero no le corresponda participacion en las uti-
lidades.

El obrero asalariado no forma entonces, propiamente, parte de la empresa. Aunque por razones de
otra indole, como ensefia Pio XI en Quadragesimo anno, "seria mas oportuno que el contrato de trabajo,
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algun tanto se suavizara en cuanto fuese posible por medio del contrato de sociedad, como ya se ha co-
menzado a hacer en diversas formas con provecho no escaso de los mismos obreros y aun patronos. De
esta suerte los obreros y empleados participan en cierta manera, ya en el dominio, ya en la direccion del
trabajo, ya en las ganancias obtenidas”.

Esto supuesto, hay ahora varias cuestiones que plantear. 1° ;La empresa -asociacion de trabajo y
capital-, ;ha de proponerse una ganancia? 2° ;Esta ganancia puede ser mdvil primero de la empresa? 3°
(Como repartir esta ganancia?

Tres puntos sumamente dificiles, que deben ser determinados con prolijidad, desde el punto de vis-
ta de la ley moral.

El beneficio de la empresa

En primer lugar ;la empresa -asociacion de trabajo y capital- ha de proponerse una ganancia?

Respondo que si, porque tanto el capital como el trabajo arriesgan recursos propios, que han de te-
ner una justa recompensa. ;Si no hubiese la perspectiva de ganancia, quién expondria sus recursos?
(Quién se aventuraria en empresas?

El riesgo justifica la ganancia como lo han visto los escolasticos, quienes consideran justo el bene-
ficio de un dinero invertido en una empresa, asi como suponen injusto el interés del dinero prestado (II-II,
q- 78, a. 2).

Para que se aprecie el valor de esta razon y se entienda, vamos a transcribir integra la dificultad
que Santo Tomads se supone cuando pregunta (si es licito exigir alguna utilidad por el dinero prestado?

Se propone el Santo esta dificultad (II-11, q.78, a. 2) : "Enajena mas el dinero el que lo presta que el
que lo entrega a un mercader o artesano. Pero es licito recibir lucro del dinero invertido en lo del mercader
o artesano. Luego también es licito recibirlo del dinero prestado".

Contesta. "Hay que decir a esto que aquel que presta su dinero, transfiere el dominio en aquel a
quien presta; de donde aquel a quien se presta dinero, lo tiene bajo su riesgo y se compromete a resti-
tuirlo integramente: de donde el que lo presto no debe exigir nada mds. Pero aquel que confia su dinero
a un mercader o artesano formando con él una sociedad, no le transfiere el dominio de su dinero sino
que lo conserva, asi con riesgo a cuento de su duefio negocia el mercader y trabaja el artesano; y por
esto es licito exigir la parte del dinero que de alli provenga como de cosa propia”.

El riesgo compensa entonces la ganancia justa. Pero, ;esta ganancia puede ser movil primero de la

empresa?

Plantear esta cuestidon es plantear la misma a la que da solucion Santo Tomas en la suma (II-II, q
77, a. 4), cuando pregunta ;es licito, "comerciando, vender algo mas caro de lo que se ha comprado", y
contesta:

Comerciar por el lucro, "implica en si servir a la concupiscencia del lucro que no conoce termino
sino que tiende al infinito. Y por esto la negociacion en si considerada tiene cierta fealdad en cuanto de
suyo no envuelve un fin honesto o necesario. Con todo, el lucro, que es el fin del comercio, aunque en su
concepto no importe algo honesto o necesario tampoco implica de suyo nada vicioso o contrario a la vir-
tud, de donde no hay nada que impida que el lucro se ordene a algun fin necesario o aun honesto, y asi el
comercio resulte licito; asi como cuando alguien ordena el lucro moderado que busca comerciando o a la
sustentacion de su casa, o para socorrer a los pobres; o aun cuando alguien se ocupa en el comercio por
la utilidad publica a, fin de que no falten las cosas necesarias a la vida. de la patria y busca el lucro no
como un fin sino como un estipendio del trabajo".

De esta doctrina admirable del Doctor Angélico se colige claramente que "la ganancia no puede
ser el movil de una empresa capitalista." Se ha de esperar la ganancia porque se arriesga un capital. Pero
no se ha de buscar la ganancia por pura ganancia. Ha de haber méviles honestos que justifiquen la in-
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version del dinero en una empresa como por ejemplo el beneficiar a la colectividad con una nueva pro-
duccidn util, o el dar trabajo a los indigentes, o ain una sustentacion conveniente de él y de los suyos.
jCuantas aplicaciones practicas podrian hacerse de esta doctrina, que es la doctrina catolica de la
economia! Un patrén catdlico con recursos, si procediese a la luz de estos principios, jqué obras utiles en
favor de sus semejantes realizaria, elevando la situacion econdémica de las clases indigentes, y con ello
elevando su situacion cultural y religiosa! jEntonces si que el capital recobraria su funcidn propia de di-
fundir los bienes en la comunidad, y no, en cambio, como ahora sucede en esta economia de lucro, que /os
absorbe de la comunidad para acumularlos en manos de una minoria que exclusivamente los disfruta!

(Como repartir la ganancia de la empresa?

Hablando en estricto derecho de justicia conmutativa, la ganancia que resultare de la empresa, una
vez satisfechas todas las obligaciones con operarios y consumidores, pertenece al empresario (o empresa-
rios) que tuvo la gestion y a los capitales que hicieron posible esta gestion. El Cardenal. Cayetano, co-
mentando el célebre articulo de Santo Tomas (II-1I, q. 78, a. 2, ad 5), expone los principios de esta reparti-
cion para que quede a salvo la justicia. El beneficio, comenta, ha de ser proporcional a los riesgos a que se
expone cada socio segun el monto del capital que unos invierten o del trabajo e iniciativa que los otros
aportan para hacer productivo este capital.

Pero, aunque segln justicia conmutativa, no haya obligacion de otra cosa, para el catdlico existen
otras virtudes ademas de la justicia conmutativa, y de acuerdo a ellas debe ajustar su conducta.

Deciamos antes que el concepto econdmico de capital se justifica por el ejercicio de la virtud cris-
tiana de la magnificencia. El capital es riqueza acumulada que se invierte en una empresa para la produc-
cion de otra riqueza y asi se beneficia a la comunidad. Luego es menester que la empresa esté de tal suerte
regulada que el beneficio sea en verdad comun: es menester entonces fijar un limite a la ganancia de los
accionistas y de los empresarios; es menester hacer participar a los obreros de las utilidades; es menester
también que la empresa tenga en cuenta los intereses de los consumidores para producir articulos realmen-
te utiles y por ultimo es indispensable que las utilidades de la empresa no se hagan a costa de una compe-
tencia ruinosa con otros empresarios. Luego la empresa debe organizarse en la colaboracién real de capi-
tal, trabajo y gestidon, y una vez asi organizada debe estar armonizada en el cuadro de la profesion y de
toda la vida econdmica.

Es decir que en el régimen corporativo, como lo explicaré al hablar del Orden economico social,
lograra la empresa la regulacion que le haga de beneficio colectivo.

El salario

Asentados los principios de una empresa capitalista en el sentido catdlico, entremos a explicar el
salario, y en primer lugar afirmemos, contra las criticas de los socialistas, que el régimen del salario es
necesario para los obreros. Porque el obrero vive de su trabajo diario; necesita, entonces, una paga diaria.
No podra trabajar en una empresa esperando un beneficio incierto. Luego necesita que dia por dia se le
adelanten los recursos que le aseguren la subsistencia propia y de los suyos: el jornal se justifica por la
misma condicidn indigente del obrero.

Pero justificar la existencia del salario no impide condenar enérgicamente la conducta del capita-
lismo en la remuneracion de los salarios.

Como todo el empefio de los capitalistas, o mejor, de los administradores de los capitales (que sue-
len a su vez explotar en forma descarada a los verdaderos capitalistas), consiste en buscar a toda costa su
propio lucro, el beneficio, procuran remunerar lo menos posible la mano de obra, pagando salarios de
hambre, como fué comun en el siglo XIX, o bien eliminar el trabajo del obrero sustituyéndolo por el de
mujeres, nifios 0 maquinas.
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Justificacion del salario

Dos abusos que merecen detenida consideracion. Ante todo, hay que recordar que el derecho del
obrero al justo salario es uno de los derechos mas sagrados. Oid como habla el apdstol Santiago (V. 1-6):
"Ea -dice- ricos, llorad, levantad el grito en vista de las desdichas que han de sobreveniros".

2. Podridos estan vuestros bienes y vuestras ropas han sido roidas de la polilla.

3. El oro y vuestra plata se han enmohecido; y el orin de estos metales dara testimonio contra vo-
sotros y devorara vuestra carne como un fuego. Os habéis atesorado ira para los ultimos dias.

4. Sabed que el jornal que no pagéasteis a los trabajadores que segaron vuestras mieses estd cla-
mando contra vosotros, y el clamor de ellos ha penetrado los oidos del Sefior de los ejércitos.

5. Vosotros habéis vivido en delicias y en banquetes sobre la tierra, y os habéis cebado a vosotros
mismos como las victimas que se preparan para el dia del sacrificio.

6. Vosotros habéis condenado al inocente, y le habéis muerto sin que os haya hecho resistencia al-
guna".

Asi hablaban los apdstoles condenando la explotacion del pobre; nadie se extraiie pues, de oir pa-
labras de dura condenacién para el monstruo capitalista que se ha emborrachado y se emborracha con el
sudor del jornalero.

(Qué se entiende por justo salario debido al obrero, o mejor: ;cual es el salario minimo cuyo limite
no se puede en ningun caso rebajar sin cometer una flagrante injusticia?

Leon XIII y Pio XI han determinado la cuestion en forma tan acabada, que no permite enunciar
nada nuevo al respecto.

El trabajo -sobre todo en el obrero y empleado- es el ejercicio de la propia actividad enderezado a
la adquisicion de aquellas cosas necesarias para los varios usos de la vida, y principalmente para la propia
conservacion.

El hombre que emplea su trabajo vive de su trabajo: tiene derecho a una existencia humana, digo
mas: tiene derecho a una existencia humana y cristiana. No se le puede utilizar como una maquina o como
una mercancia o como un burro de carga o simplemente como un animal elegante. Por tanto, si trabaja,
esto es: si emplea sus fuerzas en lo de otro hombre, tiene derecho a que éste le proporcione los recursos
necesarios para una vida humana, digna del hombre.

Una vida humana: por tanto, lo necesario al menos para el sustento propio de un obrero frugal y de
buenas costumbres (Leon XIII) y la de su familia (Pio XI). Porque es humano, esto es: propio del hombre,
vivir €l y vivir en familia con la mujer y con los hijos. El salario familiar absoluto se le debe a todo traba-
jador. El jefe de familia es una sola cosa, un solo ser con su esposa y con sus hijos. A él incumbe susten-
tarlos. Mientras la mujer y los hijos tengan hambre, es el padre quien sufre y siente el hambre. Por esto
dice S. S. Pio XI: "es un crimen abusar de la edad infantil y de la debilidad de la mujer; es gravisimo abu-
so que la madre (lo mismo digase de la nifiez que vaga en la venta callejera) se vea obligada a ejercitar un
arte lucrativo, dejando abandonados en casa sus peculiares cuidados y quehaceres, y sobre todo la educa-
cion de los hijos pequetios".

Obsérvese que el salario familiar, como salario minimo, se le debe a todo obrero, aunque sea solte-
ro, porque es el salario humano, que se le debe como a hombre. Si no se casa, es asunto que solo a él le
interesa. El empresario le debe el salario humano, que es, al menos, el salario familiar.

Una vida humana: pero no es vida humana la que no tiene mas que lo estrictamente necesario para
el sustento de cada dia, la que no puede ahorrar en prevision del mafiana. Luego el justo salario reclama
algo mas de lo estrictamente necesario para el sustento diario de la familia. De aqui que Pio XI diga que
"ayuda mucho al bien comun que los obreros y empleados lleguen a reunir poco a poco un modesto capital
mediante el ahorro de alguna parte de su salario, después de cubiertos los gastos necesarios".

En el minimo salario justo se incluye ademds un tratamiento humano y cristiano. Tratamiento
humano: "y por esto débese procurar que el trabajo de cada dia no se extienda a mas horas de las que per-
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miten las fuerzas. Cuanto tiempo haya de durar este descanso, se deberd determinar teniendo en cuenta
las distintas especies de trabajos, las circunstancias de tiempo y de lugar y la salud de los obreros mis-
mos". (Leon XIII).

Tratamiento humano: por esto entiendo que se ha de reprobar la division de] trabajo impuesta por
la "taylorizacion". No es tolerable que el hombre se someta a la repeticion maquinal, automatica, de un
mismo gesto, sin iniciativa propia. El hombre no es, como se imaginaba y decia Taylor, un hombre buey.
Tiene derecho a la nobleza humana.

Tratamiento, ademas de humano, cristiano. Porque como el obrero ha sido rescatado por Cristo, y
es amado por Cristo de modo especial. ya que también El fué obrero, tiene derecho a que se le considere
como cristiano y se le den las facilidades para que cumpla con sus deberes religiosos y santifique los dias
del Sefior.

El salarlo minimo explicado no se le puede negar por ningiin motivo y en ninglin caso, aunque su
negacion la autorizase la legislacion civil. "Si acaeciese alguna vez -dice Ledn XIII- que el obrero obliga-
do de la necesidad o movido del miedo de un mal mayor, aceptase una condicién mas dura, que contra su
voluntad tuviera que aceptar por imponérsela absolutamente el amo o el contratista, seria eso hacerle vio-
lencia, y contra la violencia reclama la justicia". (Ledn XIII). No faltan ahora, con la desocupacion, quie-
nes explotan la poca demanda de brazos para remunerar injustamente el trabajo del operario. Abuso perni-
cioso. Si una empresa no tiene recursos para pagar el salario debido, tampoco puede exigirle un trabajo
ordinario. Sélo le puede exigir el trabajo que le remunera. Si disminuye el salario debajo de lo justo, dis-
minuya en igual proporcion la cantidad de trabajo.

Hasta aqui hemos tratado de determinar rdpidamente el salario minimo, cuyo limite no se podra

rebajar sin una funesta violacidn de la estricta justicia.

(Se contentard con esto un empresario? De ningiin modo. Como lo dice el Cddigo de la Unién In-
ternacional de Estudios Sociales de Malinas: "El salario minimo no agota las exigencias de la justicia. Por
encima del minimum, diversas causas principales importan, sea por justicia, sea por equidad, una mejora.
Asi, p. ej. una produccion mas abundante o la prosperidad mas o menos grande de la empresa, exigen un
aumento en el salario. Ademas que ha de existir una jerarquia en los salarios, segun la funcion econdémica
que se desempefie. No es justo que el trabajo del picapedrero sea igualmente remunerado que el del elec-
trotécnico".

Verdad de sentido comun, contra la cual conspira el capitalismo. Asi, p. €j. se asegura que el porte-
ro del Hotel Ritz en Paris, gana 300.000 francos al afio, mientras un profesor del Colegio de Francia gana
45.000 francos. Es mas remunerativo servir a los placeres o a los vicios de una plutocracia que en suminis-
trarle elementos intelectuales. (Marcel Malcor, L'Economie contemporaine en Nova et Vetera, Avril-Juin
1931).

Para terminar esta cuestion sobre el salario que hemos debido exponer apuradamente, sin decir na-
da sobre las Allocations familiers para ayuda de las familias numerosas y sobre seguros contra accidentes
de trabajo, etc., digamos que aunque el régimen del salariado sea de suyo justo, es urgente hoy templarlo
por el régimen de sociedad. Sea en parte por la explotacion capitalista, sea por las vociferaciones de los
explotadores del obrero, lo cierto es que el obrero y el empleado tienen una instintiva aversion al trabajo
asalariado. De aqui que hayamos de decir con Pio XI que, "atendidas las condiciones modernas de la aso-
ciacion humana, seria més oportuno que el contrato de trabajo algun tanto se suavizara en cuanto fuese
posible por medio del contrato de sociedad, como ya se ha comenzado a hacer en diversas formas con
provecho no escaso de 'os mismos obreros y aun patrones. De esta suerte los obreros y empleados partici-
pan en cierta manera, ya en el dominio, ya en la direccién del trabajo, ya en las ganancias obtenidas".

La maquina
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Pero toda la doctrina del justo salario es hoy perfectamente inutil, porque el capitalismo arbitra
recursos mas expeditivos para burlarla.

El trabajo del obrero es sustituido por el de mujeres y nifios, a quienes se les remunera menos, y
sobre todo por el trabajo de la maquina.

Es algo monstruoso que le sea mas facil colocarse a una nifia que a un obrero, padre de familia.
Hasta aqui llega el colmo de la explotacion capitalista. Pero lo que no tiene nombre es que todo el empe-
flo del capitalista sea arbitrar la forma de un movimiento automatico de su fabrica que elimine la mano de
obra para aumentar su lucro individual.

Es sabido, en efecto, que su afdn para supermultiplicar la ganancia es entregar al mercado un pro-
ducto de menos costo que el corriente en plaza. Para esto aplicard un nuevo procedimiento técnico que
aumente la potencialidad de la maquina y reduzca la mano de obra. Es decir: todo su empefio es desalojar
al obrero por la maquina. Un ejemplo entre mil. El fabricante Harrison de Estados Unidos producia en
otro tiempo 50 radiadores diarios que le costaban 10 horas de mano de obra. En 1929, gracias a un instru-
mento mas perfeccionado, logré producir 10.000 radiadores con 40 minutos de trabajo. Economizo6 un 93
por ciento en mano de obra. No se trata de condenar al industrial Harrison. Si este sefior no hubiera apli-
cado este procedimiento hubiese perecido en la concurrencia industrial. Se trata de mostrar en un ejemplo
la crueldad de un sistema economico afiebrado por la aceleracion de la ganancia, con detrimento de la
parte mas numerosa de la humanidad.

El capitalismo hace un doble abuso de la maquina. Primero, porque monopoliza su innegable fuer-
za benéfica, en detrimento de la comunidad. La maquina como todo bien tiene un finalidad comun, social:
es justo pues que beneficie al obrero lo mismo que al capital, y al obrero antes que al capital, porque, co-
mo dijimos antes, los derechos del trabajo son superiores a los derechos del capital, que sin el trabajo es
un bien estéril.

Es este el primer abuso que de la maquina hace el capital.

El segundo, conectado con este primero, es que no sélo no participa el beneficio de la maquina al
obrero, sino que se sirve de ella como medio para desalojar al obrero, para matar al obrero.

Alguno dira que son estas exigencias de la técnica, del Progreso.

Pero, pregunto: ;seria licito alimentar las maquinas con carne humana, so pretexto de que es me-
jor combustible que el carbon? (Es licito, entonces, sumergir en la miseria absoluta a mas de veinte mi-
llones de hombres, sin contar sus familias, colocar a otros en verdadera miseria por los salarios famélicos
que se les paga, y crear con esto una inmensa desesperaciéon mundial y todo porque es necesario respetar
la infinita aceleracion de la maquina?

Pero, ;esta hecha la maquina para el hombre, o el hombre para la maquina?

Creo que nadie pone en duda de que la superpotencialidad de la maquina sea una de las causas,
aunque no la principal, del actual malestar econémico.

Recuérdese que hoy Estados Unidos, gracias a la produccién en gran serie, impuesta por Hoover y
Ford, posee una capacidad de produccién que sobrepasa en algunos articulos el consumo de todo el mun-
do.

Asi, p. €j. "la capacidad de produccion de la industria americana del automovil es de 8.000.000 de
coches, mientras el consumo mundial en 1929, pasé apenas de fos 600. 000.

La industria americana de zapatos puede producir anualmente 900 millones de calzado, mientras el
consumo americano no pasa de los 300 millones.

Las minas de carbon estan equipadas para producir 750.000.000 de toneladas de carbon, cuando el
mercado americano no puede absorber 500.000.000. (Pierre Lucius, La faillite du Capitalisme, p. 103).

En las industrias del petrdleo, del carbdn, del acero, de la lana, de la seda, se dispone de un instru-
mental técnico que representa una capacidad de produccidn triple del volumen de la venta.
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Al mismo tiempo, todos los paises estan afanosos en el desarrollo de sus industrias. Hasta la India
ha levantado su industria, equipada a la europea, y cierra su mercado a las viejas industrias inglesas. Rusia
se propone hacer surgir en pocos afios un instrumental productor més poderoso que el americano.

El delirio vertiginoso del lucro, que acelera caprichosamente la potencialidad de la maquina, ame-
naza engullir a todo el género humano después de haber explotado, por espacio de 150 afios, a la masa
proletaria.

(Sabra el hombre frenar a tiempo la velocidad desbocada? Ya dije al principio que, frente a la ma-
quina que ha ido aumentando su corpulencia y coraje, el hombre moderno es un simple grano de polvo,
accionado por infinitas circunstancias. Su suerte no es dificil de prever.

Burguesia y proletariado

Hemos examinado la produccion industrial, para llegar a la consecuencia que todo esta en tal for-
ma armado en la economia capitalista que el burgués es omnipotente y tirano frente al pobre, al jornalero
en especial, y que usa de esta omnipotencia para exprimirle la tltima gota de dignidad.

No es esto literatura. El trato ordinario con los obreros me ha mostrado al vivo la vileza con que se
le trata. Se le ha arrancado su dignidad de cristiano: el obrero, amado con. predileccion por Cristo que
quiso ser pobre y obrero, mantiene hoy un odio concentrado, desesperado contra Cristo, contra su Iglesia,
con los ministros del Crucificado. (Conviviendo con ellos, es facil comprobarlo.) ;Quién ha depositado
ese odio?. El burgués, el capitalista, el burgués catdlico. Porque si los diarios, si los libros, si el cine y el
teatro envenenan al obrero, la culpa es del burgués, quien, con el ansia de hacerse rico, le ingirio6 el vene-
no. Si las escuelas laicas y las universidades ateas envenenan con su ignorancia fatua, la culpa es del bur-
gués.

Se le ha arrancado su dignidad de hombre: porque el burgués que, al fin y a la postre, no es sino un
obrero con mas suerte, le ha considerado como una mercancia despreciada, de la cual en tanto se echa
mano en cuanto sirve. Es verdad que se le proporciond comodidades, superfluidades burguesas (sport,
cine, lecturas), pero a costa de su dignidad humana, que ha sido conculcada por la méaquina.

Pero hoy el obrero esta desesperado y frente al capitalismo hidrdpico se siente fuerte. Ya no acepta
"servir": Quiere ser amo.

Y el ritmo de los acontecimientos hace sospechar que ha llegado la hora de su imperio. Desde la
Revolucion Francesa hasta aqui, ha dominado la burguesia, asi como antes habia dominado la aristocracia,
y antes que ésta el poder sacerdotal. Agotada hoy la burguesia, el cetro pasara al proletariado.

Por esto — escribe Berdiaeft, (Le christianisme et la Lutte des classes, p. 195) — asi como antes era
menester ensefar al burgués que respetase la dignidad humana de las clases trabajadoras, asi hoy se ha de
enseflar a los obreros que “el burgués y el noble son también seres humanos, que hay que tratar como tales
y cuya dignidad se debe respetar. Este al menos, es el problema que se plantea en Rusia Soviética y es
probable que se plantee algin dia en Occidente".

Entonces, como ahora, sera necesario predicar "oportune et importune" que el hombre de cualquier
condicion social lleva en su ser la imagen de Dios, ha sido rescatado por Cristo y estd llamado a la vida
eterna. “Frente a esta dignidad divina, todas las diferencias de clases, todas las pasiones politicas, todas las
superposiciones que el trato social cotidiano ha acumulado sobre el alma humana, son insignificantes y
vanas". La Iglesia de Jesucristo, que es el mismo Cristo prolongado y hecho visible entre nosotros, enton-
ces, como ahora, recordara que "de nada sirve al hombre ganar todo el mundo si pierde su alma".

Y que el supremo bienestar del hombre en el cielo y en la tierra estd en el amor de todos, unidos en
Aquel que ha puesto su riqueza en dar su vida por nosotros.
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CAPITULO IV
LAS FINANZAS

Al exponer en el primer capitulo la naturaleza del capitalismo, descubrimos su ley fundamental
que se resume en su definicidn: "aceleracion del lucro por la aceleracion de la produccion y del consumo.
El lucro, infinito, insaciable, rige toda la ordenacion econémica moderna, de suerte que se consume para
producir y se produce para ganar. La produccion regula el consumo y las finanzas rigen la produccion.
Demostramos cdmo una economia regida por este vicio capital debia resultar una economia nefasta para el
hombre y nefasta consigo misma, porque habia de llevar en sus entrafias su propia ruina sin poder jamas,
ni siquiera por un instante, proporcionar el bienestar econdmico del hombre.

En los dos capitulos anteriores expusimos la ordenacion de la produccion, agricola e industrial, y
justificamos los conceptos de propiedad, trabajo y capital. Pero en la exposicion de estos conceptos, nos
esforzamos continuamente por advertir la inutilidad de todo ordenamiento mientras las finanzas que rigen
hoy, con sacudidas violentas, la vida econémica, no vuelvan a su funcién propia.

He aqui que en este cuarto capitulo acometemos el estudio de las finanzas. Es éste pues, la clave de
estas paginas, a: menos como explicacion y critica del capitalismo. El estudio de las finanzas nos va a re-
velar el punto fundamental que sostiene toda la economia moderna, llamada capitalismo; nos va a descu-
brir la raiz de la presente crisis econdmica, crisis definitiva, insoluble. Podra sentirse algun alivio, pero
serd ¢éste como la mejoria que preludia el desenlace fatal del agonizante.

Sin embargo, como no es nuestro intento primordial criticar el capitalismo, sino exponer la con-
cepcion catdlica de la economia, procuraremos que en el curso del presente capitulo aparezca la nitida
nocion catolica sobre la moneda, el capital y el crédito.

Las verdaderas riquezas

Pues bien, las verdaderas riquezas son las llamadas por Santo Tomas (II-II q.118, a. 2) riquezas na-
turales, o sea: los productos de la tierra y de la industria, porque sélo ellas pueden remediar la indigencia y
proporcionar la suficiencia de bienes para vivir virtuosamente. Por esto, el Jefe de casa y el politico pru-
dente adquieren y atesoran estas riquezas tan utiles para la comunidad doméstica y politica, porque sin lo
necesario para la vida no es posible el gobierno de la casa o de la ciudad. (Com. de Santo Tomas a “Politi-
corum liber 1, lectio 11, de Aristoteles) .

Pero su adquisicidon presupone su produccion. Una vez producidas, es necesario que circulen para
que las producidas por nosotros lleguen a los demas y les aprovechen, y en cambio las producidas por
ellos nos aprovechen a nosotros. Es necesario, pues, permutar las riquezas naturales.

Evidentemente que en la primera comunidad doméstica no fué necesario este intercambio, porque
como todo se producia en casa y todo pertenecia al jefe de la familia, éste distribuia el trabajo y repartia
sus productos. Pero a medida que se formaron los pueblos y ciudades, apareci6 una elemental division del
trabajo, y se hizo imperiosa la permuta de las riquezas naturales, conocida con el nombre de trueque. (San-
to Tomas, 1b. leccidon VII).

De este primer cambio natural (tipo de todo cambio equitativo, porque doy tanto de esto que vale
tanto por esto otro que vale igual), nacid el cambio artificial o la permuta por intermedio del dinero. Por-
que como las relaciones entre los hombres se iban ampliando y extendiendo aun a tierras lejanas, no era
facil comerciar las riquezas naturales como el vino, el trigo, etc. Y por esto, para efectuar estos cambios en
lugares lejanos, se establecid que se entregase y recibiese algo que, ademads de su valor, fuese facil de lle-
var, p. €].: los metales como el cobre, el hierro, la plata. En un principio se determind el metal por sélo su

33



peso o cantidad: mas después, para evitar el trabajo de medir y pesar, se imprimi6 un sello en el metal en
garantia de una determinada cantidad. (Santo Tomas, ib.)

El dinero

El dinero no es mas que aquello que se adopta como instrumento de cambio. No tiene en si, en
cuanto dinero, ninguna corriente misteriosa, ni fuerza magnética. Su valor es de puro cambio: serd, por
tanto, mayor o menor cuanto mayor o menor sea la cantidad de cosas que con su unidad puedan adquirir-
se. De aqui, que esté hecho para circular, porque sélo asi llena su funcion esencial de instrumento para
permutar las riquezas naturales, es decir, los productos de la tierra y de la industria.

Ahondando més en este concepto, advirtamos que no es menester que el dinero en cuanto dinero
sea una mercancia, o algo que tenga un valor intrinseco. En su significacion primitiva, fué el dinero un
bono sobre cosas de valor, equivalente al importe de éstas. En efecto, tenemos diferentes formas de di-
nero: el dinero-lingote, el dinero-cuero, el dinero-alubia, el dinero-ganado, el dinero-sal, el dinero-concha;
solo que debia reunir tres condiciones: desde luego, ser reconocido en todas partes como hipoteca para dar
y recibir; luego, conservar por modo durable e inmutable, el valor reconocido; y, finalmente, no debia fijar
el valor de todos los otros bienes, sino hacer que la relacion de su valor reciproco no fuese trastornada, y
que él, el dinero, fuese inicamente concebido como representante de la expresion de estas relaciones de
valor.

Con esta introduccion produjéronse dos grandes cambios en las relaciones comerciales. En primer
lugar, el cambio se convirtié en compra; en otros términos, la pura relacion real se convirtié en relacion
personal, el contracto real en contracto consensual. En segundo lugar, el precio reemplazd a la mercancia.
Esta es el mismo bien mueble, objeto de compra o de cambio. El precio es la estimacion o la comparacion
de la mercancia con lo que no es directamente mercancia, sino s6lo un equivalente o representacion de la
mercancia e intermediario entre mercancias.

Con la introduccién del dinero, las mercancias, las transacciones correspectivas, las necesidades,
no fueron ya directamente comparadas entre si, sino unicamente consideradas mediatamente las unas con
relacion a las otras, refiriendo su valor al dinero, medida de precio generalmente adoptado.

El dinero como tal, es decir, en su cualidad de dinero, no puede, pues, ser nunca mercancia. Si uno
lo toma como mercancia, ya como simple cosa de valor, a causa de la materia de que se compone, ya a
causa de otras comodidades o ventajas que se le afiaden, y cuyo uso puede ser separado de él o por lo me-
nos ser estimadas aparte, porque no estan esencialmente ligadas con €l, como medios de relaciones co-
merciales, entonces ya no es moneda (Thomas, II-1I, q. 78, a. 1, ad 6.)

El dinero podria tener un valor no en cuanto dinero sino en atencion a la materia de que consta. En
este caso es necesario procurar que su valor nominal coincida con este valor de cosa, a fin de evitar que se
comercie con él como una mercancia. (Ver Weiss, Apologia del Cristianismo, Cuestion social).

Ahora bien, si el dinero no es un bien real, independiente, tampoco tiene valor real, propio, inde-
pendiente; no es mas que un signo de valor que puede emplearse para reembolsar otros valores reales,
pero solo en la medida en que existan otros valores que puedan ser cambiados mutuamente.

El comercio del dinero

El dinero, en resumen, no tiene sino un puro valor nominal, representativo de riquezas naturales.
No esté hecho para comerciarlo.

Pero no bien se introdujo el dinero, observa Aristoteles, hubo quienes comerciaron con el dinero
mismo buscando el lucro. Fueron éstos los cambistas o banqueros, con su arte llamada "nummularia".
Aristoteles, y después de ¢l Santo Tomas y los escolasticos, llaman pecuniativa artificial a este arte, cuya
funcion propia es la produccidn artificial del lucro por el comercio de dinero. Y manifiesta que esta pecu-
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niativa fundada en el enriquecimiento por el cambio de dinero es vituperable, como es vituperable y ne-
cio el concepto de muchos que imaginan que sélo el dinero es riqueza.

Creer que solo el dinero es riqueza — prosigue Aristoteles — es una fatuidad, porque no puede ser
verdadera riqueza aquella cuyo valor depende de la voluntad de los hombres; es asi que la dignidad y uti-
lidad del dinero depende de la voluntad de la misma comunidad social, que puede cuando le place anular
su valor y substituirlo por otro; luego, no es el dinero la verdadera riqueza. Ademas, que puede uno abun-
dar en dinero y perecer de hambre, como cuenta la fabula le sucedié a Midas, quien, teniendo un deseo
insaciable de dinero, pidio6 a los dioses, y lo obtuvo, que todo cuanto le presentasen se convirtiese en oro.
Y asi se moria de hambre, porque todos los alimentos que le presentaban se convertian en oro.

Todo lo cual demuestra — y es conveniente recordarlo a la economia moderna que ha perdido el
sentido elemental del dinero — que las finanzas o pecuniativa no tiene un fin en si, como si fuese la supre-
ma cosa a la cual se haya de aspirar. La verdadera riqueza de un pais no se computa por el oro que tiene
almacenado en sus arcas. Estados Unidos, a pesar de sus ingentes reservas de oro, es un pais de economia
miserable porque no atina a suministrar bienestar humano a sus millones de desocupados.

Sin embargo, como demuestran certeramente Aristoteles y Santo Tomas, existe en el hombre un
instinto perverso, la avaricia, que le arrastra a hacer de la pecuniativa o finanza un fin en si. Porque, como
generalmente el hombre no busca disponer de lo necesario para llevar una vida virtuosa, sino disponer de
un medio infinito que satisfaga la insaciabilidad infinita de su capricho, trata entonces de amontonar la
riqueza artificial, el dinero, el oro, con el cual pueda adquirir caprichosamente lo que su capricho exija.

Por esto se amontona en forma ilimitada, infinita, el dinero. Y se busca acrecentarlo, no mediante
la produccion de riqueza natural, sino por si mismo. El dinero engendra més dinero, ya sea por el cambio
de un metal por otro, o sino — lo que es mucho mas vituperable con el foenus o préstamo a interés, o usura.
"De donde — dice Aristdteles —, resulta un parto cuando el dinero se acrecienta con dinero". Es como si el
dinero .tuviese cria. Tengo $ 100, y a fin de afio, automaticamente, sin que medie mi trabajo, en virtud de
la fecundidad ingénita del dinero, tengo en mis manos 105. Ha habido, pues, un interés, una usura, una
cria de $ 5. Ya no hara falta trabajar para ser rico. Trabajaran los otros, es cierto, pero en beneficio mio,
para que mi dinero tenga cria.

El préstamo a interés

Antes de exponer la concepcion que del dinero se ha forjado el Capitalismo, y los recursos de que
ha echado mano para asegurar de modo infalible la productividad del mismo, veamos por qué tanto la ley
mosaica como la legislacion cristiana han prohibido la usura o interés que se cobra por el dinero prestado.

No hablo del interés exagerado, un 30 por ciento p. €j., a la que se llama hoy usura, y que vendria a
ser el abuso de la usura, sino de cualquier interés aunque sea de un 1/2 por ciento, y que es lo que se cono-
ci6 siempre con el nombre de usura.

La Iglesia condeno siempre la usura como injusta y nefasta. No citemos mas que algunos docu-
mentos.

En el afio 1139, el Concilio Lateranense 1°, en el canon 13, dice: "Condenamos la rapacidad insa-
ciable de los prestamistas, la detestable e ignominiosa usura condonadas en las Escrituras del Antiguo y
Nuevo Testamento como contraria a las leyes divinas y humanas” (ver nota 3 al final del libro).

Clemente V (Siglo XIV), en la Constitucion Ex gravi ad nos ensefia: "Si alguien cayere en el error
de atreverse a afirmar con pertinacia que no es pecado exigir usura., declaramos que debe ser castigado
como hereje". Pero el documento cumbre en la materia es la enciclica, Vix pervenit, de Benedicto XIV,
precisamente en el afio 1745, cuando iba a emprender raudo vuelo el Capitalismo; enciclica que iba dirigi-
da contra los errores calvinistas que autorizaban la usura.

El Santo Padre declara: "El género de pecado que se llama usura y que tiene su lugar y su asiento
propio en el contrato de préstamo, consiste en que el que presta exige en virtud del préstamo, de cuya na-
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turaleza es devolver solamente lo que se ha recibido, se le devuelva mas de lo que ha dado, y pretende,
en consecuencia, que en razdn del préstamo le es debido cierto lucro encima del capital. Por tanto, es ilici-
to y usurario todo beneficio excedente del capital prestado.

"Y no se pretenda — prosigue — que para lavar esta mancha de pecado puede pretextarse que la ga-
nancia no es excesiva ni gravosa, sino moderada, que no es grande sino exigua, ni que la persona a quien
se pide ese provecho a causa, nicamente, del préstamo, no sea pobre sino rica, ni que se proponga em-
plear la suma prestada de la manera mas 1til para aumentar su fortuna, ya sea adquiriendo nuevas propie-
dades, ya sea dedicandose a un negocio lucrativo, en la intencion, siempre, de no dejarla reposar. En efec-
to, es convicto de obrar contra la ley del préstamo, que consiste necesariamente en la igualdad de la suma
entregada y de la suma devuelta, aquel que, establecido ese equilibrio, se atreve a exigir algo mas en vir-
tud del préstamo a la persona de quien ya ha recibido satisfaccion con la igualdad de su reembolso. Es por
eso que esta obligado a restituir en de todo lo que por encima del capital haya percibido, segiin esa obliga-
cion de la justicia llamada conmutativa, que consiste en conservar exactamente en los contratos humanos
la igualdad propia a cada uno de ellos, y en repararla cuando no ha sido respetada.

"Con esto no se entiende negar de ningun modo que en el contrato de préstamo puedan hallarse a
veces otros titulos, como les llaman, que no sean en nada intrinsecos a la naturaleza del préstamo, ni con-
géneres, en virtud de los cuales surge una causa enteramente justa y legitima para exigir algo por encima
del capital debido en razdén del préstamo.

"Tampoco se niega que, mediante contratos de valor muy diferente del préstamo, cualquiera tenga
frecuentes ocasiones de colocar y de emplear su dinero rectamente, ya sea dedicaindose a un comercio lu-
crativo y a operaciones de negocio, con el fin de alcanzar beneficios irreprochables.

"Pero, asi como en esas numerosas especies de contratos, si la igualdad propia a cada uno de ellos
no es observada, todo lo percibido mas alld de lo justo, aunque no por usura, supuesto que aqui no se trata
de préstamo usurario patente o encubierto, sino por una verdadera injusticia de otra naturaleza, debe ser,
evidentemente, restituido; asi también es cierto que si todo se lleva a cabo como conviene y como la ba-
lanza de 'a justicia lo exige, no hay duda que en esos contratos se contiene un modo multiforme y un mo-
tivo muy licito de continuar y de extender el comercio y todos los negocios lucrativos, tal como se practi-
can entre los hombres, para mayor bien publico. No permita Dios que haya almas cristianas convencidas
de que el comercio pueda florecer y prosperar por medio de la usura y de otras iniquidades semejantes. Al
contrario, nos ensefia un oraculo divino que la "justicia eleva a las naciones, y que el pecado hace a los
pueblos miserables”.

"Mas es preciso advertir que seria cosa vana y deplorable temeridad persuadirse de que cualquiera
que tiene a su favor algunos titulos legitimos junto al mismo contrato de préstamo, o bien, sin ese contra-
to, otras especies de contratos perfectamente justos, puede, valiéndose de esos titulos o de esos contratos,
cuando ha librado a otro su dinero, sus cereales u otra mercancia semejante sacar un interés moderado por
encima del capital que vuelve a él sano y entero. Si alguien pensara de ese modo, no so6lo estaria en des-
acuerdo con las ensefianzas divinas y las prescripciones de la Iglesia catolica respecto de la usura, mas iria
también contra el sentido comun de !os hombres y la razén natural". Hasta aqui la enciclica de Benedicto
XIV.

Este documento expresa claramente la doctrina de la Iglesia en el preciso momento en que va a de-
jar de influir en las relaciones econdémicas de los hombres.

El régimen econémico moderno, inspirdndose en el espiritu anticatolico de la Reforma Protestante,
sobre todo de Calvino, y de los puritanos, no sélo autoriza sino que glorifica la usura haciendo de ella, del
préstamo a interés, el sistema vascular de la vida economica.

El Capitalismo surge grandioso. El progreso industrial mas formidable se realiza sobre el haz de la
tierra como efecto del préstamo a interés hecho institucién permanente. Y en esta economia, el dinero re-
sulta fértil, productivo, con cria.

36



Ante esta nueva realidad que los hechos plantean, la Iglesia guarda (no niega) su doctrina sempi-
terna y permite que sus hijos (Canon 1543 del Derecho Candnico) perciban el interés legal en los présta-
mos del dinero o cosas fungibles. No porque haya olvidado o variado su doctrina, sino que, atendiendo a
hechos nuevos, cuya modificacidén no esta en sus manos por el momento, permito que sus hijos se aprove-
chen de la productividad del dinero, de hecho universal.

(Ver al final la nota sobre "EI Préstamo a interés y la Conducta de la Iglesia").

Al agitar esta cuestion, prescindese aqui de la licitud en conciencia para los que actualmente viven

en el régimen econdmico moderno, y se pregunta:

(Es en si, justo y beneficioso un sistema de economia fundado en el préstamo a interés?

(,Un sistema tal, aunque adquiera un desenvolvimiento grandioso, no resultara nefasto, ya que no

puede servir al bienestar humano de la colectividad? ;La grandiosidad de tal sistema, no sera necesaria-
mente en beneficio de unos a expensas del cuerpo social ?

Ilicitud del préstamo
a interés

(Por qué la ley mosaica y la legislacion cristiana prohibid siempre severamente la usura? Responde
Santo Tomas (II-11, q.11. 78.a. 1 y De malo q. 13. 4): La usura no es pecado porque esta prohibida, sino
que esta prohibida porque es pecado: viola la justicia natural. Porque se vende algo que no existe, luego,
hay una desigualdad que es contraria a la justicia. Es como si yo, sin vender nada, cobrase $ 5. Doy 0 y
recibo 5. Seria evidentemente injusto. Pues, precisamente esto acaece con la usura, la renta, el interés que
se recibe por el préstamo de dinero o de una cosa consumible.

"En efecto, prosigue Santo Tomas, hay cosas cuyo uso es su mismo consumo, asi consumimos el
vino cuando lo usamos, esto es cuando lo bebemos, y consumimos el trigo cuando lo usamos, esto es
cuando lo comemos. De donde, en estas cosas consumibles no se puede computar aparte el uso de la cosa
v la misma cosa; sino que aquel a quien se le da el uso, por lo mismo se le da la cosa. Y por esto, en estas
cosas, por el préstamo se transfiere el dominio. Si alguno, pues, quisiese vender aparte el vino y por otra
el uso del vivo, venderia una misma cosa, dos veces o venderia lo que no existe, lo cual es manifiestamen-
te contra la justicia. Y por la misma razon, comete injusticia quien presta el vino o el trigo, pidiendo se le
den dos recompensas: una, la restitucion de una cosa igual; la otra, el precio o paga por el uso, que se
llama usura o interés.

Hay otras cosas — prosigue el Santo Doctor — cuyo uso no es el consumo de la cosa; asi p. ej., el
uso. de una casa es habitar en ella y no precisamente destruirla o consumirla. En éstas el uso de la. cosa,
se puede separar de la cosa misma y entregar una sin entregar la otra, asi p. ej. cuando uno entrega a
otro el uso de la casa, reservandose el dominio. Puédese entonces cobrar un censo por el dominio de la
casa, cuyo uso se ha cedido. (Evidentemente que este censo nunca equivaldria a la renta o alquiler del
contrato moderno de locacion, pues en éste, el alquiler que se cobra lleva implicado la usura o interés del
capital invertido. El concepto moderno de "alquiler" es un concepto capitalista y por ende usurario; lo
mismo digase del arrendamiento de campos).

Ahora bien — prosigue Santo Tomas — el dinero, como ensefia Aristoteles, se introdujo principal-
mente para efectuar los cambios; asi el uso principal y propio del dinero es su consumo, su distraccion.
Por esto, es en si jlicito recibir precio o usura por el uso del dinero prestado.

De modo que, segun esta doctrina, el dinero es por naturaleza estéril, infecundo. No es justo, por
tanto, cobrar por su préstamo como si fuese fecundo, como si produjese, como si tuviese cria.

De aqui, que en la ley mosaica (Deut. XXIII, 19), el Sefior ordena a los judios: "No prestards a
usura, a tu hermano, ni dinero, ni granos, ni cualquier otra cosa, sino solamente a los extranjeros. Mas a
tu hermano, le has de prestar sin usura lo que necesitas para que te bendiga el Sefior Dios tuyo en todo
cuanto pusieres mano en la tierra que vas a poseer”.
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Dira alguno: se le permiti6 al judio prestar a usura al extranjero, luego eso no es en si malo. Res-

ponde el Santo Doctor (II-11, q. 78, a. 1, ad 2):

"A los judios se les prohibio recibir usura de sus hermanos, esto es de los judios, por lo cual se da
a entender que recibir usura de cualquier hombre es simplemente malo; porque debemos tener a todo
hombre como a projimo y hermano, sobre todo en el estado del Evangelio, al cual son todos llamados.
Pero, que recibiesen usura de los extranjeros no se les concedio como licito, sino que tan solo se les per-
mitio para evitar un mal mayor, es a saber, para que no recibiesen usura de los judios que glorificaban a
Dios, pues era muy grande la avaricia a la que estaban entregados, corno consta por Isaias, cap. LVI”.

De aqui que la Iglesia prohibid siempre la usura o préstamo a interés. Tan solo la autorizo en casos
excepcionales, no por la fecundidad que atribuyese al dinero sino por ciertas causas extrinsecas al dinero
mismo, como por los perjuicios que en ciertos y determinados casos pudiera implicar el préstamo de dine-
ro. La usura legalizada se introduce oficialmente con la Reforma, el Calvinismo sobre todo. De donde, a
medida que disminuye el sentido o influencia catdlica, crece la usura, y con la usura, la dominacion judia
sobre el mundo cristiano. Pero no nos adelantemos.

Resumiendo todo lo expuesto, resulta que la doctrina de Aristoteles y Santo Tomas, la eminente-
mente catolica sobre las Finanzas, se puede concretar en los siguientes puntos:

1°. Sélo son verdadera riqueza los productos de la tierra y de la industria.

2°. El dinero es un instrumento de cambio, cuyo valor esta en funcidn de las riquezas naturales que

con él se puedan adquirir.

3°. El dinero es absolutamente infecundo por naturaleza propia; no tiene derecho a cria.

4°. Por tanto, la usura o interés, cualquiera que sea, recibida por un préstamo es injusta.

El dinero en el capitalismo

El Capitalismo va a invertir toda esta doctrina clarisima. Porque hard del dinero una mercancia; la
unica mercancia o riqueza; riqueza que prolifera matematicamente a medida que pasa el tiempo.

Para ello el empefio del capitalismo — inconsciente pero real y profundo — se reducira a proveerse
de un instrumento monetario que le permita desligarse lo mas posible de la riqueza natural y producir di-
nero con dinero, proliferar dinero: este instrumento sera el oro con sus innumerables sucedaneos.

El oro como dinero no tendra valor en cuanto es representativo de todas las riquezas naturales de
una nacion, sino un valor intrinseco, el unico apetecible. Y asi, el oro sera la unica riqueza apetecible,
porque todas las otras riquezas seran ambicionadas en cuanto pueden reducirse a oro.

Es decir, que no se buscara el dinero como medio que nos procura las riquezas naturales, sino que
se explotaran las riquezas naturales como medio que nos abastece del oro. El oro serd, no una simple mer-
cancia, sino la gran mercancia, el polo inmutable en la carrera de los fenomenos, la medida absoluta de
los valores." (Ferdinand Fried, La Fin du Capitalisme, pag. 48).

Asi, el oro es una moneda con caracteres opuestos a los que debe tener una moneda segun la sabi-
duria de los antiguos. Los antiguos foleraban que la moneda fuese una mercancia, con tal que esta mer-
cancia tuviese un valor real que coincidiese plenamente con su valor de representacion o equivalencia.

Suponian en este caso que esta moneda era una mercancia circulante, invariable en si, cuya variabilidad
solo podria originarse de la variabilidad de los productos naturales. Es decir, que si los productos esca-
seaban debian subir de precio y que si abundaban, debian bajar de precio.

Pero el capitalismo, que hace del oro la tinica mercancia, comienza por retirarlo de la circulaciéon y
sepultarlo en los sotanos de los grandes bancos. El oro sera sin embargo, lo mas variable de todas las co-
sas. (Irving Fisher, L'illusion de la monnaie stable.)

? Medida absoluta de los valores, no porque no admita variabilidad sino porque es lo que en ltimo término se apetece.
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El oro variable tiende a ser expulsado de la circulacion; serd substituido por otros medios de pago
que conservaran una relacidon de equivalencia con el oro: el papel moneda y los cheques (ver nota 4 al fi-
nal del libro). El papel moneda y los cheques que aseguran una mayor circulacion de medios de pagos no
tienen un valor de representacion de las riquezas naturales sino un valor de representacion con respecto al
oro. Este valor de representacion variara segun las variaciones de su volumen.

En esta forma, los precios de todas las cosas estan en funcidn de tres variables: el oro, el papel mo-
neda (y los cheques), y las mismas riquezas naturales, El oro asimismo esta en funcion de tres variables
(ver nota 5 al final del libro).

El comercio de la moneda

El comercio de la moneda, tan, enérgicamente reprobado por la sabiduria de los antiguos, sera la
ocupacidn preferida de los financistas que habran encontrado un medio facil de enriquecerse especulando
sobre esta infinita variabilidad del oro, del papel que reemplaza al oro, y de todas las otras riquezas que
estaran representadas en papel.

Las finanzas seran la comercializacidon de todos los valores. No me atreveria a afiadir aqui que esta
comercializacidn de la vida econdmica es una creacion genuinamente judia, si un economista de la autori-
dad de Werner Sombart (Les juifs et la vie economique, padg. 81), no lo demostrase con una docu-
mentacion abrumadora.

"El Capitalismo — dice Werner Sombart — es la bolsificacion de todos los valores econdomicos".
"Ahora bien, afiade (ib. pag. 81), en este proceso «los judios han desempefiado el papel de creadores, y
aun el aspecto particular que la vida econémica moderna ha revestido como consecuencia de este desarro-
llo debe ser considerado como el efecto de una influencia especial y esencialmente judia»".

Y sigue demostrando como la letra de cambio, el billete de banco, la obligacion, las acciones, la
bolsa, etc., son creaciones genuinamente judias.

La gente se ha acostumbrado en tal forma a esta comercializacion del dinero y de todos los otros
valores econdmicos, que le parece esto lo mas 16gico y lo mas inofensivo. Sin embargo, no es asi. Porque
toda esta comercializacion presupone la formacién de fortunas fantésticas, que se crean de manera ar-
tificial, sin la produccidn real de riquezas, a expensas por tanto de la verdadera produccion. Ademas, esto
crea una inestabilidad sumamente grande para las fuerzas productoras, la cual ha de redundar en perjuicio
de los consumidores y de los productores para beneficiar, en cambio, las especulaciones de los financistas.

El dinero prolifero

Pero no es esto lo peor. Lo grave, lo gravisimo de la finanza capitalista, es que en ella el dinero, el
oro y todos los otros valores, en cuanto reductibles a monedas, deben ser forzosamente proliferos. Toda
riqueza debe producir interés. No es posible concebir una riqueza improductiva. El dinero tiene derecho a
interés, a cria. Cien pesos, a fin de afio, deben forzosamente convertirse en Ciento cinco, por ejemplo.

Me refiero, por tanto, al interés, a la usura (usura-sistema, legalizada, al 5 por ciento, o al 1 o al 1/2
por ciento si se quiere), que forma en realidad el nicleo mas esencial del capitalismo, porque es la expre-
sion concreta de la avaricia.

Comencemos por advertir que la nocion de préstamo a interés, o venta a interés, a crédito, estan en
la raiz de todo; la nocidn de interés debido lo invade todo: la casa de nuestra madre, este dinero, este jar-
din, esta maquina inmdvil, todo lo que tiene un valor, todo lo que podria producir dinero de nuevo y no
produce, todo, es un capital que puede y debe producir, que debe tener cria; constantemente, a medida que
pasa el tiempo, se va acrecentando con un 4, 5, 6, 7, 8 por ciento, segun sea la tasa legal. (Marcel Malcor
en Nova et Vetera, Juiliet-Sept.1931.)
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Este es en realidad el concepto capitalista de capital, de dinero. Para el capitalista, no hay riqueza
muerta: cualquier dinero, cosa o bien, tiene que proliferar en favor de su duefio, haya o no de hecho pro-
ducido esa riqueza, haya o no mediado el trabajo de su duefio en su produccion.

Tiene uno cien pesos, pero a f in de afio esta certisimo de que son 105 por ejemplo. Ha habido una
cria infalible, matematica de $ 5. Un industrial agricola ha tenido un afio espléndido y ha recogido un be-
neficio de $ 100.000. Ya puede descansar para toda la vida. Porque la cosecha de este ano — sin consumir-
se —, solamente con su cria anual, es decir con la renta, le va a sustentar toda la vida.

El dinero y el capital

Antes de mostrar la perversidad de esta concepcion del dinero (y demads riquezas en cuanto tradu-
cibles en dinero), voy a establecer que es necesario distinguir entre dinero y capital.

El dinero es un instrumento de cambio; estd hecho para ser usado, para asegurar los cambios. No
es riqueza sino un valor nominal de riqueza.

En cambio, el capital es medio de produccidon de nueva riqueza. Como se explico en el capitulo an-
terior, el capital es la inversion de riqueza en una empresa para que, asociada al trabajo como instrumento
de produccioén, participe de los riesgos y beneficios de la empresa. El propietario de este capital, que
arriesga esta riqueza en produccion de nueva riqueza, tiene derecho a sus beneficios. Por esto, los antiguos
y Santo Tomas expresamente (II-1I, q. 78, a. 2, ad 5) afirman que "aquel que confia su dinero a un merca-
der o a un artesano, formando con él una sociedad, no transfiere en él su dominio, sino que queda propie-
tario, y asi puede licitamente exigir una parte del lucro que de él provenga, como de cosa propia. No, en
cambio, aquel que presta su dinero, porque éste al prestarlo transfiere el dominio en aquel a quien lo
presta, y asi no puede exigir mas que lo que presto”.

Evidentemente que este concepto auténtico de capital, admitido en todos los tiempos por la Iglesia,
no coincide con el concepto del Capitalismo. Porque el Capitalismo inocula en el concepto de capital el
mismo interés. Es esto tan cierto que en las empresas industriales el interés del capital no se saca del bene-
ficio liquido de la empresa, sino que se considera un gasto general que ha de descontarse del beneficio
bruto. Es que el interés, la cria, es algo inseparable del capital. Si una vez asegurada la amortizacion del
capital y de su interés, aiin queda beneficio liquido, jbien venido!: de €l se beneficiara el capital en forma
de dividendo.

Concepto de capital a todas luces injusto y usurario, como inmediatamente demostraré. Recorde-
mos por ahora el concepto catolico de capital, de capital genuino, segin expliqué en el tercer capitulo. Es
la inversion de riqueza no consumida en una empresa, para que, asociada al trabajo como instrumento de
produccidn, participe en los riesgos y beneficios de la empresa.

De donde: 1° El capital es solamente causa instrumental en la produccion; 2° No tiene derecho al
beneficio sino cuando estd asociado al trabajo; 3° Su derecho al beneficio es secundario, viene después del
trabajo, asi como su influencia en la produccién es secundaria y posterior al trabajo; 4° Asi como se asocia
con el trabajo en la participacion del beneficio, asi también se asocia en los riesgos y pérdidas.

Luego, el capital no tiene derecho a ningun interés; no tiene derecho tampoco a descontar la amor-
tizacion del capital del beneficio bruto, en concepto de gasto general. El capital tiene tan sélo derecho al
dividendo en caso de que haya beneficios liquidos. El beneficio liquido se ha de computar después de sa-
tisfechos plenamente los derechos del trabajo del ejecutor y del obrero.

Soélo en esta forma habra verdadera asociacion del capital en la empresa, como alimento del traba-
jo, segun se desprende de los principios de Santo Tomas, explicados en el tercer capitulo.

Abhora, en caso de que el capital no se asociara sino que se prestase, entonces tiene derecho tan solo
a reclamar la devolucién integra del capital, cualquiera fuese la suerte de la empresa; asi como no se aso-
cia en la participacion del riesgo de la empresa, tampoco puede reclamar ninguna participacion en los be-
neficios.
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El capital capitalista implica las siguientes injusticias: 1° Se considera como prestado, y por esto
reclama su amortizacidn, con la renta industrial; 2° Se considera asociado, y reclama participacion en el
beneficio liquido; 3° Se considera superior al trabajo, Y reclama su amortizacion, renta y dividendo, antes
de los derechos del, trabajo.

Por esto es necesario elegir: capital asociado o dinero prestado. Una cosa u otra: las dos como
acaece en el tipo corrientes, de empresa capitalista, es injusto, es un robo,

El préstamo a interés
en el capitalismo

Ahora bien, si el dinero es prestado, el interés que el capital reclama como debido es un robo. (En
virtud de qué, si se entregd 100, se reclama al cabo del afio 105? Estos 5, que exigen ;en virtud de qué se
exigen? ;Del afio transcurrido? Pero, /se tiene derecho a comerciar con el tiempo, con el afio, y cobrar $
5 porque pasé un afio?

Dira alguno: pero es que el otro se beneficid con el dinero que yo le presté. Se los prestd; luego le
entrego el dinero para que lo usase; le entregd el dinero y su uso que van inseparables. Ahora bien, al de-
volverle el prestatario el dinero prestado, le devuelve también su uso, es decir le devuelve todo lo que le
entrego. No tiene derecho al beneficio como no tiene que responder de sus pérdidas, porque, al prestarle el
dinero, se despojo del dinero. Si no se hubiera despojado del dinero, si no lo hubiera prestado sino que lo
hubiese asociado en la empresa con el trabajo del otro, podria reclamar con justicia una participacion en
los beneficios del otro, asi como se expondria a sus riesgos. Pero entonces no seria dinero prestado sino
asociado: no tendria derecho, tampoco, a su infalible amortizacion.

Doctrina clarisima y limpia, que nos cuesta entender porque tenemos la mentalidad capitalista del
dinero y del capital.

El interés que cobra el prestamista, es riqueza apropiada sin trabajo. Pero, como es riqueza, es pro-
ducto del trabajo ... del trabajo del productor, del no rentista, que produce para si y para el rentista. El ren-
tista roba al productor una parte de su trabajo. Esto que aparece claro en la renta industrial y en la moderna
renta fundiaria (digo moderna porque hoy el alquiler de las casas y de los campos implica el concepto de
dinero y de capital con derecho a la cria), aparece mas evidente en los empréstitos de Estado. Porque el
Estado que contrae un empréstito, generalmente no invierte ese dinero en obras productivas sino en obras
consumibles o mejor destructibles. De manera que luego hay que amortizar capital e intereses.

El dinero se lo presta quien lo tiene, es decir el financista. De modo que éste se enriquece con el in-
terés de lo prestado. Y como el Estado no produce, luego hay que quitar de parte del productor una parte
de lo que produce para pasarlo y entregarlo al financista. De este modo, el que hace en realidad el emprés-
tito es el productor o trabajador, de la inteligencia o de las manos, pero trabajador. El que se beneficia —
infaliblemente — es el no-trabajador, el haragan, el financista.

Con los empréstitos de Estado, el Estado oficialmente se encarga de pasar la riqueza de manos del
productor en manos del no-productor.

Y con los empréstitos contraidos en el extranjero, de manos de los productores del pais en manos
de los no-productores, del extranjero.

Por esto dicen con gran sabiduria los Protocolos de los Sabios de Sion, Acta 20°: "En tanto que los
empréstitos fueron interiores, los cristianos no hacian mas que cambiar el dinero del bolsillo del pobre al
bolsillo del rico. Pero cuando hubimos comprado las personas que hacian falta para conseguir transportar

3 Al citar los “Protocolos de los Sabios de Sién”, no tenemos en cuenta la autenticidad de los mismos ni si responden a un plan
premeditado de una supuesta direccion judia universal. Advertimos, si, que es de todos modos innegable que expresan acerta-
damente todo cuanto de hecho se realiza y se cumple en las relaciones de los pueblos cristianos y de los judios.
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los empréstitos sobre terreno extranjero, todas las riquezas de los Estados pasaron a nuestras cajas, y to-
dos los cristianos se vieron obligados a pagarnos un tributo de servidumbre.

iCuan evidente — prosiguen los Protocolos — es la falta de reflexidon en los cerebros, puramente
animales, de los cristianos!

Nos toman dinero prestado con interés, sin reflexionar que les haré falta sacar de los recursos del
pais, tarde o temprano, el capital prestado mas los intereses para pagarnos a nosotros. jCudnto mas senci-
llo seria tomar el dinero que necesitan directamente del contribuyente! Esto demuestra la superioridad
general de nuestro espiritu. Hemos sabido presentar el negocio de los empréstitos en forma tal que hasta
han visto ventajas para ellos".

"Cada empréstito demuestra la incapacidad o ignorancia del respectivo gobierno en cuanto a los
derechos del Estado. Los empréstitos cuelgan como una espada de Damocles sobre las testas coronadas,
que en lugar de repartir contribuciones a tiempo, extienden las manos pidiendo limosna a nuestros finan-
cieros. Sobre todo, los empréstitos exteriores son como las sanguijuelas, que ya no se pueden quitar del
cuerpo de los Estados, hasta que caigan por su propio peso, a no ser que el Gobierno los arranque vio-
lentamente. Pero los gobiernos no-judios, muy lejos de arrancarlos, vuelven a colocar cada vez otros nue-
vos. [rremisiblemente tienen que hundirse a consecuencia de tan constante y voluntaria sangria".

El préstamo a interés es nefasto

porque divide la humanidad en dos clases:
una oligarquia multimillonaria que no produce
y una multitud miserable que produce

Todo lo expuesto hasta aqui sobre las finanzas, la moneda, la injusticia e inconveniencia de la usu-
ra, ha de parecer deshilvanado por una parte, y por otra sumamente ineficaz. Porque, aun suponiendo que
la usura tuviese sus inconvenientes, jno es verdad que éstos se compensarian de sobra con el magnifico
desarrollo alcanzado por la industria y el comercio, desarrollo que casi en su totalidad se ha de atribuir a la
poderosa palanca de las finanzas y del crédito? Pues bien: voy a demostrar — reproduciendo la demostra-
cion de La Tour de Pin, ("Vers un ordre social chrétien") hecha hace 40 afios — que el crédito y la usura
son esencialmente nefastos, y que han colocado a la economia moderna en el abismo de su definitiva se-
pultura.

En efecto: la usura, aunque sea del 1/2 por ciento, es una injusticia nefasta: porque ella, sola, pres-
cindiendo de cualquier otra causa, tiende automaticamente a dividir la humanidad en dos grandes y unicas
clases: la una, acaparadora del dinero, que cada dia acrecienta su dinero sin trabajar; la otra, sin dinero,
que trabaja cada dia mas para enriquecer a la clase financiera.

Porque el interés que se recibe por el. dinero prestado, sea de la renta industrial o de la renta fun-
diaria, o de los empréstitos de Estado, o de los simples préstamos bancarios, se substrae de manos del pro-
ductor y se coloca en las manos del no productor. En esta forma, cada dia aumenta el capital del financis-
ta, y sobre todo del financista primario, que suele ser el financista mundial.

Al aumentar el capital, aumenta su interés; luego, cada dia es mayor la parte que el productor debe
entregar al financista.

El productor tiene forzosamente que irse empobreciendo, hasta que llegue un momento en que lo
que produzca diariamente ni siquiera alcance a satisfacer la parte que debe a los intereses del financista.
Se va, entonces, adeudando y quedara economicamente bajo las garras del financista.

Ahora bien, esto no es fantasia: es la actual realidad econdémica del mundo. Por un lado vemos una
exigua cantidad de financistas que tienen en sus manos concentradas una enorme montafia de dinero. Por
el otro, se ve a naciones, industrias, comercios, particulares, cargados de deudas, trabajando (o proponién-
dose trabajar) para cumplir con los enormes compromisos contraidos. ;Para quién se trabaja?
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En beneficio del financista, que nos ha de absorber, quién sabe hasta qué generacion, el sudor de
nuestro trabajo. E que no trabaja, no produce; todo su trabajo es artificial, financiero, especulativo.

Es nefasto porque engendra una
montaria nefasta de dinero

En efecto, esa montafia de dinero en poder de los financistas mundiales ;estard ociosa? Imposible,
porque si no se coloca, no se acrecentard con el inter¢s.

Pero colocarse jen donde, si los actuales productores no ofrecen garantias suficientes como para
cumplir con las deudas contraidas, y ademas, si sus productos manufacturados no encuentran mercados
donde colocarse?

Si no se pide crédito, el crédito se ofrece. El dinero debe acrecentarse infaliblemente. Y asi vemos
como en el afio 1928 y 1929 los financistas acuerdan 8,500 millones de ddlares a los brookers de Nueva
York para sus especulaciones bursatiles. (Emile Mireaux, Les Miracles du Crédit; Pierre Lucius La fallite
du Capitalisme; Ferdinand Fried, La fin du Capitalisme). Los créditos alzaron todos los valores bursatiles.
La prosperidad volvia.

Pero era ésta un alza especulativa. El alza no se fundaba en un mayor rendimiento de la producciéon
sino en una falsa especulacion, que alzaba los valores porque disponia de dinero para especular. Y asi,
cuando vino la realidad fué una brutal bancarrota.

Pierre Lucius (La faillite du Capitalisme, pag. 8.) muestra en estadistica el curso de cotizaciones de
1923 a 1931:

Indice de los valores de interés variable.
Indice de la Estadistica general de Francia (base 1913:100).
ler. periodo de alza

Paris New York
Minimum 1923 ... .. 173 119
Maximum 1929 . ... .. 507 403
Alza calculada en 100 . 195 239

2° periodo de baja

Paris New York
Maximum 1929 . .. .. 507 403
Minimum 1931 ... .. 249 154
Baja calculada en 100 . 150 209

Este boom provocado artificialmente trajo la bancarrota de grandes especuladores y produjo la
pérdida del pequefio ahorro del publico. Y asi quebraron Hatry y Horn en Londres, Oustric, Devilder,
Homberg, Bauer Marchal y la Aero-Postal en Paris, Gualino, Panzarasa, Brudarelli en Turin y Milan.

(Por qué esa cantidad enorme de dinero lanzose a las bolsas principales del mundo, sino para
hacerlo prolifero desde el momento que es inconcebible que permanezca ocioso sin acrecentarse?

Digase lo mismo de la superproduccion de materias primas en todos los paises de ultramar y de la
superproduccion industrial en los paises industriales. El dinero, con su ansia loca de acrecentarse ha racio-
nalizado a Estados Unidos, Alemania, Rusia; ha provocado un progreso extraordinario de la industria en
todos los paises, y ain en paises antes exclusivamente consumidores como la India, los Balcanes, la Chi-
na, etc.

Calculese el trastorno nefasto de esta superproduccion desenfrenada si se tiene en cuenta que cada
uno de estos paises puede virtualmente abastecer el consumo mundial.

(Cual ha sido el resultado ulterior de la expansion agricolo-industrial provocada por la enorme
montafia de dinero que se precipitd sobre el mundo en ansias locas de acrecentar la riqueza?
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Muy sencilla: Las materias primas superproducidas hubieron de almacenarse; se produjo su des-
valorizacion por debajo de su precio de costo, y en esta forma la poblacion campesina acabd por sumergir-
se en la miseria y bancarrota.

La superproduccion industrial produjo el paro de las usinas con la desocupacion obrera y la banca-
rrota industrial.

"Asi en la economia mundial vemos, por un lado, a los paisanos empobrecidos, incapaces de com-
prar los objetos manufacturados, maquinas y herramientas; y por el otro, las masas obreras empobrecidas
que no pueden satisfacer sus necesidades de materias primas (Ferdinan Fried, pag. 22).

Un caso tipico entre nosotros

Para apreciar los trastornos nefastos que necesariamente debe producir en un mercado saturado, (o
sea en un mercado que no permite aumentar el rendimiento de la produccion), una masa enorme de dinero,
que no puede quedar inactiva en manos de los financistas, supongamos que existe un consorcio financiero
con 1.000.000.000 de pesos. El comercio financiero X tiene 1.000.000.000 de pesos, y no sabe a qué co-
mercio o industria proporcionarle porque nadie los solicita.

(Mantendra inerte esta ingente suma? De ninguna manera. Provocard negocios proliferos a corto
plazo, que le reembolsardn con proficua ganancia dicha suma. Pero como estos negocios no obedeceran a
una necesidad real de los consumidores, esta ganancia se realizard a expensas de propietarios y producto-
res, que tendran que sucumbir en la lucha comercial, victimas del Consorcio financiero X que se acrecen-
tara vertiginosamente.

Supongamos que el Consorcio financiero X ve un negocio productivo a corto plazo en la edifica-
cion de rascacielos. Entonces dirigird en esa direccion la inversion del dinero, no porque en Buenos Aires
haya necesidad de esas viviendas, ya que la poblacion no ha aumentado como para una densidad tal, sino
porque ve gracias al snobismo de la gente que le gusta el ultimo departamento, sus viviendas seran prefe-
ridas a costa de otros que seran sacrificados.

En esta forma, el Consorcio financiero X, valido de su poder omnipotente de sus 1.000.000.000,
arruinard a los demas propietarios y provocara una baja forzosa de alquileres.

No se habra agotado con esto la capacidad financiera del Consorcio financiero X. Aprovechando el
estado ruinoso de muchos almacenes, panaderias, peleterias, farmacias, camiserias, tiendas de la ciudad,
las comprara a un precio insignificante, las transformara dandoles un aspecto atrayente y novedoso, y con
esta cadena de negocios modelos diseminados en los puntos estratégicos de la ciudad, hara pingiies nego-
cios, mientras todos los otros comerciantes quiebran. Y asi, matematicamente, el Consorcio financiero X
se ird quedando con todo en la Republica. Los cereales, el ganado, la leche, el pan, las drogas, las estan-
cias, los grandes edificios de renta, todo ird pasando al Consorcio financiero X, que realizara enormes ga-
nancias a expensas del estado ruinoso de los productores y comerciantes, deudores suyos.

Pero ;es que son inicuos los del Consorcio financiero X? De ninguna manera. Es gente que opera
honestamente dentro de la Economia Capitalista. Tienen dinero y lo prestan. Al prestarlo, lo acrecientan
con los intereses. Y asi, con el préstamo a interés, reciben frutos del trabajo de todos los que no conocen
otro modo de enriquecerse que con el sudor de su frente. Cuando éstos sea por una causa, sea por otra, no
pueden cumplir con las deudas contraidas, se ven en la necesidad de hacer un arreglo con el Consorcio
financiero X, el cual suele prestarse muy amablemente a una inteligencia con el poco afortunado deudor.

LY qué injusticia hay en todo esto? ;No es la logica de una economia fundada en el préstamo a in-
terés?

Asi por la logica, el Capitalismo ha llegado al desbarajuste total. Y la gente ingenua se pregunta
(donde esta el dinero?

 Donde habia de estar? En manos de sus duefios, los financistas internacionales. ;Son culpables,
entonces? De ninguna manera.
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(No dice el mundo moderno, el régimen econdmico capitalista, que todo marcha en progreso gra-
cias a las maravillas del crédito?

(Como extrafiarse pues de que los acreedores tengan en su mano todo el dinero del mundo? ;Si lo
han recogido licitamente, porque los productores han consentido en entregarselo!

"Hace falta dinero"

Pero si tienen el dinero ;por qué no lo entregan a la circulacion?

(Y con qué objeto? ;Para aumentar la produccion? Si la produccion actual es excesiva. ;Para au-
mentar el consumo?

Pero en este caso, sobre qué garantias ofrecerlo, si los consumidores no podrian reembolsarlo.

(Quién va a entregar ahora el dinero a la circulacidn, si no ofrece garantias de productividad?
Ademas, que si se entregase se repetiria el fendmeno de desastre de 1929...

Ademas que si se entregara se sentiria un alivio momentéaneo, artificial, que luego habria de traer
una situacién mas desesperada. Porque al recogerse el dinero con su correspondiente cria, que produciria
el productor en beneficio del financista, éste quedaria mas rico y el mundo mas pobre, agravandose cons-
tantemente el mal.

Dinero, puro instrumento
de cambio

Pero lo cierto es que hace falta dinero, instrumento de cambio, puro instrumento de cambio que
ponga en circulacion las mercaderias. Pero no hace falta (seria muy dafioso) el dinero o el capital con de-
recho a cria, a la usura.

Luego, el dinero que hace falta, es un dinero no prolifero, un dinero exorcizado de la usura atn de
las usura legal de por ciento. Un dinero como lo querian Aristételes y Santo Tomas.

Esta es la unica solucion al problema econémico del mundo; la demostracion formulada es de un
rigor matematico fatal. Solucidn que no se quiere y que ni siquiera se ha vislumbrado. Soluciéon que aun-
que se vislumbre, no se aplicaria porque como el mundo esta regido por los financistas mundiales, jamas
permitirian estos una solucién que destruya sus exclusivos intereses.

La filosofia tradicional aporta la inica solucion posible a la crisis econdmica del mundo. Mientras
tanto, las celebridades de la Economia y de la Politica se agitan empefiadas en curar el estado comatoso
del organismo econdémico con los tratamientos que lo han llevado a ese estado.

Usura - vicio, usura - sistema

La usura es por tanto injusta y nefasta. La actual crisis, definitiva para el capitalismo, es efecto
primero de la usura.

De la usura-vicio, dird alguno, o sea de la usura de un interés exagerado, pero no de la usura legal,
de la usura mddica que perciben los bancos honestos.

Pero, pregunto: una vez que se justifica y legaliza la usura, quién la mantendra en sus justos térmi-
nos, si ella es por naturaleza acelerada? ;Ademads, donde termina la usura legal y comienza la viciosa?
(Acaso los financistas no imponen la tasa de sus préstamos y el Estado la legaliza con su aceptacion?

Pero prescindiendo de todo esto, aunque fuese cierto que la actual paralisis econdmica no se debi-
era simplemente al crédito y si al abuso del crédito ;jno es de todos modos cierto que éste sélo habra apu-
rado, acelerado los efectos desastrosos de la usura; y que atn sin el abuso, aunque mas lentamente pero
con igual infalibilidad matematica se hubiese llegado a este estado nefasto?
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La demostracion nuestra no se puede eludir. Es de un rigor matematico fatal, repito. Rigor mate-
matico que aun explica el aparente uso ordenado del crédito en el crecimiento del capitalismo y el desor-
denado en estos ultimos afios de apogeo. Porque un cuerpo en movimiento, a medida que se acerca a su
centro de gravedad, acrecienta su velocidad; luego la usura y sus efectos mortales debian acrecentarse a
medida que el capitalismo llegaba a su apogeo. La usura, pues, ha destrozado el capitalismo.

Otra Objecion. Pero si siempre se ha practicado la usura, ;por qué precisamente ahora resulta tan
mortifera? ;No sera ésta una solucidn simplista de la crisis economica?

Nunca como ahora se ha practicado la usura como una necesidad de la vida econémica. Siempre la
tradicion, judeo-cristiana, la filosofia greco-romana y todas las civilizaciones tradicionales han condenado
la usura.

Se practicd, es cierto, a espaldas de la ley, pero fué esta usura la que llevd a Roma a la destruccion.

Por tanto, ahora que se ha hecho de la usura una necesidad como jamas han visto los siglos, ten-
dremos también que llegar a una catéstrofe Unica en la historia.

Evidentemente que, cuando la capacidad industrial del mundo no habia alcanzado a equilibrar la
capacidad real de consumo, no eran visibles los efectos nefastos de la usura. Porque como entonces la
produccion era de positivo rendimiento, era posible que enriqueciera al financista y al productor. Pero
ahora, que el capitalismo ha llegado a su apogeo, ahora que la capacidad productora sobrepasa ya la canti-
dad consumidora, el rendimiento se ha hecho problematico — sino imposible — y aparece en toda su per-
versidad catastréfica la usura.

La usura, las finanzas
y los judios

iQué admirable sabiduria la de la Iglesia que condend siempre el préstamo a interés! ;Qué admira-
ble Santo Tomas que expreso esta sabiduria de la Iglesia! El hecho es que mientras los pueblos cristianos
se conservaron fieles a la doctrina de la Iglesia, vivieron en un relativo bienestar humano y alcanzaron una
grandeza espiritual de las que dan testimonio las obras que perduran de la Edad Media. En cualquier for-
ma, los pueblos no eran esclavos de la dominacidn judia. Pero, con la codicia, entrd la usura, y en la usura,
las finanzas. Y con las finanzas y la usura debia introducirse la dominacién judia (ver nota 6 al final del
libro).

No hay que olvidar que el mundo no marcha a la inconsciencia regido por fuerzas ciegas.

Los pueblos tienen el destino que les ha impuesto Dios en sus designios inescrutables.

El pueblo judio tiene una vocacidn manifiestamente revelada. Solamente al pueblo judio le fué
dicho en la persona de Abrahdn (Génesis XII, 1 — 3): Sal de tu tierra y de tu parentela y de la casa de tu
padre y ven a la tierra que te mostraré. Y yo te haré cabeza de una nacion grande, y bendecirte he, y en-
salzaré tu nombre, y tu serds bendito. Bendeciré a los que te bendigan y maldeciré a los que maldigan y
en ti sean benditas todas las naciones.

Todas las naciones, pues, los pueblos gentiles, han sido bendecidos y en el pueblo judio porque !a
Salud debe venir de los judios (Jn. IV, 22), y asi, el Apdstol San Pablo en la carta a los Romanos, (cap. X
y XI), ensefia que los pueblos gentiles fueron injertados en el tronco judio. Cristo y los Apostoles, verda-
deros israelitas, fueron ese tronco del cual fué arrancado parte del pueblo judio por incredulidad y en el
cual fueron injertados los pueblos gentiles.

La primacia espiritual corresponde entonces al judio. Los gentiles participan de esta primacia, ad-
hiriéndose al judio fiel, al verus israelita que es heredero en Isaac de las promesas hechas a Abrahan.

Una primacia carnal, una primacia en el reino de Mammon, en la adoracion del becerro de oro,
corresponde también al judio infiel, simbolizado en Ismael, el hijo de la esclava. Y asi Dios, respondiendo
a los deseos de Abrahan (Gen. XVII, 2), le otorga una bendicion sobre Ismael: "he aqui que lo bendeciré y
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le daré una descendencia muy grande y muy numerosa: serda padre de doce caudillos y le haré jefe de
una nacion grande.

Los Judios fieles tienen la primacia espiritual; los judios carnales, simbolizan en Ismael y en Esau
(Gen. XXVII, 39), tienen una primacia carnal, en el dominio de las riquezas. Por esto, Esat recibe la ben-
dicion de su Padre Isaac: En la grosura de la tierra y en el rocio que cae del cielo. Por esto los judios car-
nales se fabricaron un dios de oro (En. XXXII), y Moisés en castigo arrebatando el becerro de oro, le
arrojo al fuego y redujolo a polvo, los cuales esparcio sobre las aguas y se los dio a beber a los hijos de
Israel. (Gen.. XXXII, 20). Pero lo cierto es que el pueblo judio recibe, en las dos corrientes que le atravie-
san durante su sempiterna historia, ambas primacias, la espiritual y la carnal.

Los gentiles heredan su primacia espiritual siendo injertados en el tronco judio. Mientras los genti-
les permanecen fieles a Cristo, nada tienen que temer de la primacia carnal judia. Pero si ellos también
quieren independizarse de Dios, para entregarse al servicio de Mammon, del becerro de oro, podran dis-
frutar de estos goces carnales, pero como esclavos de los judios. El oro siempre serd propiedad de los ju-
dios, porque ellos lo han bebido en las aguas.

He aqui el destino teoldgico de la Economia Moderna, regida por los judios. La Economia moder-
na es la inmersion total del hombre en la preocupaciéon de lo econdomico, contradiciendo abiertamente a la
enseflanza evangélica: Nadie puede servir a dos sefiores, a Dios y a Mammon. No andéis afanosos bus-
cando como comer o como vestir. No amontonéis riquezas. Buscad primero el reino de Dios y su justicia y
todo lo demas se os dara por afiadidura. (Luc. XII, 22-31).

Cuando los pueblos cristianos han olvidado el primado del reino de Dios, cayeron bajo la domina-
cion judia. Y asi, a medida que los pueblos cristianos reniegan de la amorosa dominacion de la Iglesia (el
reino de Dios), van cayendo bajo la dominacion del judio carnal. Y como éste judio es igual a finanzas, a
usura, el cristiano que reneg6 de Cristo va quedando bajo la dominacién usuraria del judio.

Los pueblos cristianos han heredado su verdadera grandeza permaneciendo fieles a Jesucristo, que
es Aquel en quien seran benditas todas las naciones. Mientras permanezcan adheridos a El,_tienen que
temer de las potestades de la carne, de los servidores de Mammon. Porque todo le es dado a aquel que
busca primero el reino de Dios.

Pero cuando los pueblos cristianos quisieron independizarse de la Iglesia, Reino de Dios, aventu-
randose en los dominios del pecado, asociaron la grandeza carnal de los Servidores de Mammon, pero se
convirtieron en esclavos. En esclavos de Mammon y en esclavos de los judios. En esclavos de los judios
que obtuvieron la primacia en el reino de Mammon, y de cuyos secretos estaban interiorizados.

A los judios les fué dicho por Dios (Deut. 28.12): Abrira el Sefior sus tesoros riquisimos a saber,
el cielo para dar las lluvias a tu tierra en sus tiempos y echard la bendicion sobre todas las obras de tus
manos. De suerte que tu prestards a muchas gentes, y de nadie tomards prestado. Comenta Santo Tomas:
(II-11, q. 78, a. 1, ad 2) Prométese pues a los judios en recompensa la abundancia de las riquezas, por la
que resultan el que puedan prestar a otros.

Por tanto si los pueblos gentiles, abandonando a Dios, prefieren conocer las maravillas de la rique-
za, tendran que aprenderlas en la escuela de los judios, quienes por voluntad divina son depositarios de
esta riqueza.

De aqui que haya una necesidad teologica de que los judios tengan la primacia en un Régimen
Econdmico que es la inmersion total de' hombre en las preocupaciones inferiores de lo material.

No hay capitalismo sin los judios, dice Werner Sombart, (Les Juifs dans la vie économique), con-
firmando sin quererlo la exigencia teologica de que, en la actual providencia de cosas, no es posible un
orden de la vida regida por la preocupacién econdmica, en que los judios no sean los reyes.

Demostracion nueva de que "no hay otro nombre en el cual nos podamos salvar, en el cual poda-
mos lograr aun un discreto bienestar humano, sino en el nombre de Jests, que muri6 por el judio y por el
gentil, para hacerles participar a ambos de la Caridad de Dios".
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CAPITULO V
EL CONSUMO

Hemos visto en el precedente capitulo la suerte de una economia entregada al dinero como a su ul-
timo fin. Siendo éste, de suyo, infinito, ilimitado, como observaron Aristoteles y Santo Tomas, debia im-
primir un movimiento de aceleracién infinita a toda la vida econdmica. Asi acaecid, en efecto. El ansia
insaciable de lucrar, no sdlo desatada sino glorificada en el régimen econémico moderno, estimulo el co-
mercio del dinero con dinero para producir més dinero. Las Finanzas, con su motor, el préstamo a inter¢s,
coronaron toda la vida econdmica.

En una economia colocada bajo el signo del lucro, detrds de las Finanzas debia seguir, corriendo
vertiginosamente, el comercio de mercaderias, porque en €l, sin una actividad directamente productora, se
acrecienta rapidamente el dinero. Y asi, la vida comercial y mercantil, con la furia desbocada del transpor-
te maritimo, fluvial y carretero, agitd la humanidad hasta entonces relativamente pacifica, haciendo de ella
un inmenso mercado.

Detrés del comercio debia venir, también en carrera vertiginosa, para responder a la incesante de-
manda del mercado, la produccion. Primero la produccion industrial, porque se ejerce en el dominio de lo
artificial y por ende de lo ilimitado; y en segundo lugar, la natural que, por lo mismo, esta atada a las exi-
gencias limitadas de las fuerzas naturales.

Por fin, si hay que producir para comerciar y comerciar para lucrar, es necesario también consumir,
porque si no hay consumo, no es posible la produccién. Pero el consumo siempre es forzosamente limita-
do, aunque de proposito se le pervierta. Y es mds limitado que la produccion de la tierra. Luego, debe ve-
nir detras de ella.

Y asi, en la economia /ucrativa del mundo moderno, el consumo viene a la cola de todo proceso
economico, arrastrado por la produccion, asi como a ésta le arrastra el comercio, y a éste, a su vez, la
Banca.

Seria erréneo sacar de aqui la consecuencia de que en el mundo moderno se busca no comer. Al
contrario, se busca que se coma, que se consuma en modo infinito, ilimitado, acelerado, para poder produ-
cir infinitamente y comerciar infinitamente y lucrar infinitamente. En este mundo sin Dios, el infinito de la
materia se filtra por todos los dominios de la actividad.

El error de la economia moderna no est4, pues, en suprimir el consumo. Al contrario, estd en ele-
varlo al infinito para poder continuar hasta el infinito los otros procesos econémicos.

Es decir: es una economia "invertida", segun expuse en el primer capitulo. Una economia infinita
junto al hombre finito. Una economia puramente dindmica junto al hombre primordialmente estdtico. Una
economia de lucro junto al hombre que es un ser de consumo. Suprimiria el consumo si conviniese para el
lucro; lo aumentaria hasta el infinito si el lucro lo exigiese.

Esto, que puede parecer paradoja literaria, es historia, como lo ha demostrado Marcel Malcor en
sus maravillosos estudios sobre la Economia Contemporanea. (Nova et Vetera, 1929 y 1931).

En efecto, cuando Inglaterra en el siglo y medio de su imperialismo econdmico tiene frente a su
poderosa industria un millon y medio de clientes, de consumidores dispersos por todo el mundo, se guarda
bien de predicar las teorias sobre los aumentos de salarios y de consumo, vulgarizadas hoy por la teoria
americana. ;Qué necesidad puede haber en aumentar la capacidad de consumo en sus 20, 30 o 40 millones
de ingleses sobrios como puritanos, si no puede abastecer a su enorme clientela mundial?

Pero hoy, que el instrumento productor puede abastecer varias veces al mundo, es necesario predi-
car la necesidad del consumo infinito. (Digo: puede abastecer. Si de hecho no abastece, es por razones de
otra indole). De aqui la teoria de Henry Ford, cuando ensefia que "la méaquina vive de la cantidad, y como
la cantidad es el mismo obrero, él es el consumidor mds interesante, el Unico interesante. Es necesario, por
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tanto, que su salario le permita comprar lo que produce". "Una industria no puede decirse solidamente
establecida, afiade, sino cuando la gran masa de los consumidores coinciden con la gran masa de sus obre-
ros".

Y como hoy el instrumento productor es mas poderoso que la capacidad de consumo del mundo,
todo el esfuerzo de la economia se concentra en divinizar el consumo. Para ello, las ponderaciones lauda-
torias al incremento del consumo; la propaganda que provoca al consumo; la moda rapidisima que apura

al consumo; y el crédito al consumo, que lo acelera.

Publicidad... Moda ...
Crédito al consumo

Expongamos brevemente estos cuatro capitulos de la economia contemporanea, empefiada ahora
en glorificar al consumo, y solo asi nos explicaremos uno de los aspectos mas interesantes de esta econo-
mia invertida, que después de haber producido hasta la saciedad, se da prisa por destruir lo producido,
porque advierte que un estancamiento le trae aparejada la muerte.

La economia contemporanea formula grandes ponderaciones laudatorias al consumo. Hemos ci-
tado a Henry Ford. Imposible olvidar al otro gran tipo de americano que es el ex-presidente Hoover: "El
hombre que tiene un automovil standard, un radio standard y una hora y media de trabajo diario menos es
mas hombre, tiene una vida mas completa y mas personal de la que, sin esto, tenia antes".

Y Mr. Mellon, ex-ministro de Hacienda en Estados Unidos se muestra orgulloso de la capacidad
consumidora de su pais. "Aunque nuestra poblacion, dice, representa menos del 7 por ciento del total de la
tierra, hemos consumido el afio tltimo 48 por ciento de la produccion mundial de café, 53 por ciento de la
de estafio; 65 de la de caucho; 21 de la de azucar; 72 de la de seda; 36 de la de carbon; 41 de la de hierro;
47 de la de cobre; 69 por ciento de la de petroleo. Desde ahora, podemos aguardar un crecimiento natural
e inevitable tanto de la poblacion como de la riqueza natural." (Interview a Mr. Mellon, Evening Standard,
27 nov. 1928. Citado por Mr. Maleor en Nova et Vetera, abril-junio 1931).

Mueve a risa la satisfaccion de estos barbaros civilizados, que imaginan que el aumento de la po-
blacion y de la riqueza natural depende de la glotoneria. Para ellos el consumo es la medida de la civiliza-
cion. Por esto, Estados Unidos, que se bebe la mitad del café producido en el mundo, es mas civilizado
que Europa, asi como Europa lo es mucho mas que el Oriente...

Si el hombre es un animal eminentemente consumidor, es necesario incitarlo al consumo de los
productos cuyo consumo tanto le dignifica. Pero antes hay que hacerle entender la conveniencia de adap-
tarse a esta incitacion permanente, de interesarse por la publicidad. Por esto, las multiples empresas avisa-
doras educan al hombre moderno demostrandole con urgencia el grave interés que implica la lectura de los
avisos. "Lea Vd. avisos". "Acostumbrese a leer avisos", le dicen. La recomendacién es, por otra parte,
ociosa. Porque la ofensiva de la propaganda americana, con los mil inimaginables recursos, acomete co-
ntra todos los sentidos, se sirve de todos los sentidos, llega al corazén y adormece al espiritu.

La propaganda estd siempre en proporcidon directa con la inutilidad del articulo. Asi, la firma Ri-
gley gasta 4.000.000 de dolares para la propaganda de los 16.000.000 que vende en goma de mascar. Y es
facil verificar que cuanto mas artificial es un producto mayor su propaganda, mas eficaz por lo demas:
"porque en el hombre moderno, el deseo estd sometido a las leyes de la mecanica; la repeticion, una cierta
intensidad sueltan automaticamente su cuerda al precio de un gasto facilmente calculable y que puede fi-
gurar comodamente, de antemano, en el calculo del precio de costo." (Ver Marcel Malcor, Nova et Vetera,
janvier-mars 1929.) Por esto es facil descubrir el sentido filos6fico del enorme derroche avisador: en la
actual concepcidn de la vida, el hombre es un animal consumidor perdido en una masa impersonal; es ne-
cesario, por tanto, actuar sobre sus cinco sentidos para incitarlo al consumo.

Si el hombre es un animal consumidor porque en la concepcién moderna es un concreto de pura
materia sujeto a las leyes de la mecanica, debe estar dotado, como la materia, de una movilidad continua;
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porque el movimiento local, transeunte que dicen los escolasticos en contraposicidn al inmanente, y que
el hombre moderno llama actividad, energia, dinamismo, es consecuencia inevitable de la materia. Por
esto, es necesario progresar, renovarse, renovar rapidamente el consumo, divinizar la moda. Hay que co-
mer, beber, vestir, jugar, habitar y desenvolverse a la moda.

La moda, reservada antes a la aristocracia como expresion de belleza, ha invadido hoy todos los
dominios y todas las clases sociales. Es una conquista efectiva de la democracia.

"Es notable, dice Marcel Malcor, ("L' economie contemporaine", en Nova et Vetera, janvier-mars
1929), que la preocupacion de la moda (que no rebasaba en otro tiempo de un medio muy restringido) esté
hoy totalmente generalizada y vulgarizada. Todos los esfuerzos de la publicidad, que es reina sobre todo
aqui, se dirigen a la multitud. Dos cosas le importan: que el cambio sea suficientemente frecuente, lo mas
frecuente posible, y que pueda adoptarse uniformemente, casi instantdneamente, de arriba hacia abajo, en
la escala de las fortunas... bajo la forma original o la de un sucedaneo".

Pero de nada servirian las ponderaciones al consumo y su permanente incitacion, si no se le facili-
tase al hombre la posibilidad de consumir. Para ello se ha organizado como la cosa mas natural del mundo
el crédito al consumo. "El modo normal de venta — sobre todo en Estados Unidos — de un automoévil, de
un fonografo, de una silla, de una cuchara, es a mensualidad. No existe sector algo activo de la Economia
que no haya organizado de modo cronico, regular y en vista de una progresion rapida, la venta a créditos.
Segun un observador simpatizante de los Estados Unidos, el crédito flotante del comercio sobre la cliente-
la al menudeo es de 7 mil millones de dolares (1926); el publico esta siempre retrasado en un afio con res-
pecto a sus entradas." (Marcel Malcor, Nova et Vetera, juillet-sept. 1931).

Consumo invertido

Es imposible establecer con mas evidencia que la preocupacién econdomica se concentra ahora en
la aceleracion del consumo.

Aceleracion perniciosa: porque con ella se busca que el hombre gaste por gastar; gaste sobre todo
en lo inutil, en diversiones, caprichos, en un lujo que no condice con su condicion social. Recuérdese, p.
ej., la vulgarizacidn de las medias de seda, de los gastos de tocador entre las mujeres, etc.

En realidad, el consumo de la economia contemporanea es todo lo opuesto al consumo de una eco-
nomia ordenada segun las exigencias naturales. En ésta, el consumo es la finalidad de la vida economica.
Lo que se produce es para proporcionar al hombre lo que necesita para una vida humana, dentro de su
condicion, como decia Santo Tomas (II-1I, q. 118, a. 1). El consumo estd ordenado segun las exigencias
humanas de la vida de cada uno. Hay un profundo sentido de la jerarquia. Y a su vez, el consumo regula,
como fin, el comercio, la moneda, la produccion. La economia estd colocada bajo el signo de lo humano;
sirve al hombre asi como el hombre por su parte sirve a Dios.

Pero dird alguno: ;mentar esto no implica un evidente retroceso en la marcha rectilinea de la
humanidad que corre hacia el progreso? Corre tanto, que esta a punto de estrellarse.

Como hay una inversion, seguin dijimos, en el proceso econdmico, el consumo esta pervertido en si
mismo. Se consume mal, y se consume mal para que el comerciante pueda liquidar con ganancias sus
stocks, y los productores puedan imprimir velocidad a sus maquinas, y los banqueros puedan multiplicar
sus productivos créditos.

Tan cierto es que el consumo va a la rastra de todo el proceso econdmico, que se prefiere destruir
enormes toneladas de café, maiz, trigo, etc., con tal de asegurar el lucro, antes que alimentar a los millones
de famélicos.

Légica de una economia, repito, que ha olvidado la ley elemental de la vida econdmica, expuesta
por Santo Tomas (II-1I, q. 118, a. 1), cuando dice: Los bienes exteriores tienen razon de cosas utiles al fin.
De donde es necesario que el bien del hombre respecto a ellos esté debidamente regulado. Es decir: que
el hombre busque la posesion de los bienes exteriores en cuanto son necesarios a su vida segun su propia
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condicion. Y comenta el Cardenal Cayetano: "con el nombre de vida, entiende no sélo el alimento y la
bebida sino todo lo que es conveniente y deleitable, dentro de la honestidad".

Por tanto la ley proxima de la vida econdmica debe ser el consumo del hombre seguin su propia
condicion.

Se produce para consumir... se comercia para consumir... se emplea el dinero como medio de cir-
culacion de las riquezas que asegure un mas abundante y variado consumo.

El lucro, como tal, (Gnica ley de la economia moderna) es siempre severamente condenado en una
economia cristiana. Tanto que en la época de los Padres de la Iglesia (siglos III al VII) — para reaccionar
contra el espiritu puramente lucrativo de la economia pagana — se llegd a reprobar el mercantilismo, don-
de se busca preferentemente el lucro.

San Pablo, en su carta primera a Timoteo, dice (VI, 6): "Ciertamente que es un gran tesoro la pie-
dad, la cual se contenta con lo que basta para vivir. 7. Porque nada hemos traido a este inundo, y sin
duda que tampoco podremos llevarnos nada. 8. Teniendo, pues, qué comer y con qué cubrirnos, conten-
témonos con eso. 9. Porque los que pretenden enriquecerse, caen en tentacion y en el lazo del diablo y en
muchos deseos inutiles y perniciosos, que hunden a los hombres en el abismo de la muerte y de la perdi-
cion. 10. Porque raiz de todos los males es la avaricia; de la mal arrastrados algunos se desviaron de la
fe y se sujetaron a muchas penas”.

A muchos, este texto les parecerd de valor ascético pero no econdmico; al contrario, les parecera
destructor de la economia. No es asi, sin embargo. Es un texto eminentemente econémico. Porque preci-
samente el ultimo versiculo leido nos explica el caracter antiecondémico de una pretendida economia re-
gulada por la avaricia: aparta al hombre de la fe, es decir, de la vida cristina, y le sumerge en cuerpo y
alma en las preocupaciones puramente econdmicas (primer error). Y le sujeta a muchas penas, porque no
le suministra el bienestar econémico; al contrario, le esclaviza, como lo demuestra la economia contempo-
ranea (segundo error).

El mismo bienestar de la economia exige, en la medida de lo posible, la expulsiéon del lucro, y un
movimiento que frene todas aquellas actividades que por su propia inclinacién tienden al lucro, como el
comercio y las finanzas.

Por esto, al contrario de los escritores paganos que justificaban el gran comercio y juzgaban la pe-
quefia industria y el pequefio comercio como indignos de un hombre libre, los Padres de la Iglesia comen-
zaron desde San Pablo a rehabilitar el trabajo manual.

El mismo San Agustin escribe que, si los trabajos espirituales no le tomasen tanto tiempo, €l que-
rria imitar a San Pablo (que trabajaba en construir tiendas de campaifia), ejerciendo "un trabajo tan inocen-
te como honesto, relativo a los objetos de uso cotidiano, como los que salen de manos de los herreros y
zapateros, o como los trabajos del campo." (Alceu Amoroso Lima -Tristao de Athayde- Esbozo de una
Introduccion a la Economia Moderna, pag. 168).

El trabajo, en realidad, sobre todo cuanto mas en contacto con la naturaleza y de cardcter mas
creador, dignifica al hombre, mientras que el lucro de las actividades mercantiles le embota imposibilitan-
dole para la dignificacion sobrenatural.

El comercio

Seria erréneo, sin embargo, condenar el comercio como cosa en si mala. Santo Tomas ha sabido
equilibrar la justa doctrina, cuando ensefia: "Hay un cambio o negocio de dinero por dinero, o de merca-
derias por dinero, no para conseguir lo necesario para la vida sino para buscar el lucro. Y este negocio
es el propio de los comerciantes. Este comercio, considerado en si mismo, es vituperable, porque esta al
servicio de la concupiscencia del lucro, la cual no tiene término sino que tiende al infinito. Y por esto el
comercio, considerado en si mismo, tiene cierta perversidad, en cuanto de suyo no tiene un fin honesto o
necesario. Con todo, el lucro que es lo que se busca en el comercio, aunque en su razon no tenga nada
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honesto o necesario, con todo no tiene en si nada vicioso o contrario a la virtud; de donde nada impide
que el lucro o la ganancia se ordene a un fin honesto o necesario; y asi, sea licito el comercio. Como, por
ejemplo, cuando alguien ordena la ganancia moderada que busca en el comercio para sustentacion de su
casa, o para socorrer a los indigentes; o también, cuando alguien se dedica al comercio para proveer a la
necesidad publica a fin de que no falten en su patria lo necesario para la vida, y pide el lucro, no como un
fin sino como estipendio de su trabajo”.

De toda esta doctrina se desprende que, para justificar la ganancia de los comerciantes y el comer-
cio mismo, es necesario ordenarlo a un fin honesto y necesario, como el consumo. Sin esta ordenacion, el
comercio resulta malo y perjudicial, como acaece en el capitalismo.

Por esto, en la economia moderna "industrialista" (en oposicion a manual), "lucrativa" (en oposi-
cion a consumidora), "impersonal o anénima", (en oposicion a personal), “cuantitativa" (en oposicion a
cualitativa) "provocadora a base de reclame", el comercio es rey y la Banca es imperial. La misma estadis-
tica ayuda a demostrar el incremento desproporcionado del comercio con respecto a la misma industria.

"Asi, p. ¢j. en Francia las profesiones comerciales comprendian 900.000 individuos bajo el segun-
do imperio y hoy 2.700.000 (1921); multiplo: 3. En igual tiempo, la poblacién industrial no se habia mul-
tiplicado sino por 1.6. En Inglaterra, hay dos comerciantes para un agricultor. En América, uno para dos
aproximadamente. Es que es una actividad lucrativa”. (Marcel Malcor.)

Ferdinand Fried hace notar como los primeros "nuevos ricos" de Alemania, los socios Otto Wolff'y
Ottmar Strauss de Colonia, que estan a la cabeza de la industria minera con una fortuna de 50 millones de
marcos oro cada uno, y Peevckek cuyas minas de lignito se avalian en 150 millones, han encontrado la
base de su fortuna en el comercio. Porque el comercio favorece enormemente las grandes ganancias. (La
Fin du Capitalisme, pag. 80.)

Y la misma industria ha formado grandes fortunas porque es primordialmente comercial, mercan-
til, con todas las ganancias faciles y rapidas que esta importa.

A alguno no le pareceréd cosa desorbitada esta carrera del consumo a la rastra de la produccidn infinita,
del comercio infinito, de las finanzas infinitas. ;Qué importa, dird que vaya antes o después, si esta sufi-
cientemente asegurada? ;Qué importa, sobre todo, si nunca como ahora hemos dispuesto de una abundan-
cia tan inmensa? Podra ser, dira, que esto implique una inversion moral; pero, economicamente, es un
esfuerzo que jamas logré la humanidad. La economia moderna es simplemente grandiosa.

Sabido es que la doctrina de la Iglesia no admite este divorcio de valores. No puede haber una eco-
nomia, verdaderamente econdémica, que viole la jerarquia de los valores humanos. Podra parecer grandio-
sa, pero es inmoral, lleva en su raiz una fuerza destructora espantosa que acabara con el hombre y acabara
con ella. Si es inmoral es antiecondmica.

Ahora bien: la realidad econémica actual nos va a revelar en un hecho caracteristico el cumpli-
miento de esta doctrina.

La bancarrota de una
economia - lucro

Hemos dicho antes que el esfuerzo supremo de la economia contemporanea es ensanchar a lo infi-
nito el consumo del hombre. Lo exige su propia vida. Si logra ensanchar el consumo de suerte que se pon-
ga éste a la par de su capacidad productora, el capitalismo liberal estd salvado y seguira reinando en el
universo. Porque, ;cudl es hoy la situacion econémica del mundo? Hay evidentemente una supercapaci-
dad financiera, como queda demostrado en el cuarto capitulo. Hay dinero de sobra, ya que se encuentra
acumulado sin poder colocarse, invertirse... Las finanzas estan saturadas. La supercapacidad financiera
determind una supercapacidad mercantil, saturando los mercados mundiales. Todos los paises estan hoy
mas o menos en condiciones de bastarse a si mismos, por lo menos para el tipo comun de productos agri-
colas e industriales. En el estado de crecimiento del liberalismo, cuando Inglaterra exportaba sus produc-
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tos manufacturados en cambio de las materias primas del mundo, era facil concebir el intercambio co-
mercial; pero hoy, que todos disponen de maquinarias productoras y en gran parte de materias primas, se
ha logrado casi una saturacion. Esto explica que el mundo se divida en campos econémicos cerrados. Ca-
da uno de ellos esta en condiciones de producir para el mundo: Estados Unidos por un lado, Inglaterra por
el otro, Alemania en tercer lugar, Rusia en acecho y el Japdn en el Extremo Oriente. El ritmo proteccionis-
ta del mundo es consecuencia de la saturacion mercantil.

La supercapacidad financiera y mercantil determind la supercapacidad industrial y agricola de que
se habla en el segundo y tercer capitulo...

Ahora bien: hay saturacidn, estancamiento en las Finanzas, mercado, industria. Para que esto ande
es necesario que marche el consumo, que viene en rueda detrds; que camine ligero, porque lo otro anda en
carrera desbocada.

Pues bien: el consumo no puede, no digo correr, sino caminar. Porque para que el consumo camine
y corra es necesario que el costo de la vida sea barato y los recursos de la gente abundantes.

Abhora bien, el costo de la vida tiene que ser alto, y los recursos de la gente escasos. Precisamente,
el costo de la vida es altisimo y los recursos, escasisimos, porque toda la economia esta invertida. Espero
que la demostracion sea concluyente; en esta forma quedara asimismo demostrada la actualidad perenne
del pensamiento tomista. Sélo €l puede diagnosticar sobre el mal economico del mundo y pronosticar
acertadamente.

El costo de la vida tiene que ser altisimo. Porque entre el productor y el consumidor se encuentran
el financista, el comerciante y el estado; tres entes que de suyo no producen y que consumen enormemen-
te. Luego su manutencion tiene que gravar sobre el costo de la vida.

Ademas, hay otro factor que interviene para aumentar el costo, y es la desmesurada division del
trabajo. Porque, aunque pudiera ser cierto que la division del trabajo, como tal, disminuye el costo del
producto, es de notar que las cargas correspondientes al financista y al estado en cada etapa del trabajo se
van adicionando en cascadas, de suerte que hacen multiplicar por dos, por tres y aun por mas el precio de
costo bruto de una fabricaciéon un poco compleja. (Marcel Malcor, Nova et Vetera . juillet-sept. 1931).
Pero olvidemos esta circunstancia y atengamonos al hecho de que entre el productor y el consumidor estan
situados el financista, el comerciante y el estado.

Abhora bien, los derechos del financista han ido aumentado en forma desmesurada tanto en concep-
to de empréstitos publicos (solamente las deudas de la guerra mundial hacen pesar en los libros del mun-
do, segun los calculos de Herr Renatus, dos millones de millones de marcos oro. La Prensa, 20 oct. 1932.
Articulo de Ramiro de Maeztl) como en concepto de renta industrial y fundiaria y en concepto de créditos
bancarios, al mismo tiempo que el dinero mismo ha ido pasando de la mano del productor a manos del
financista. Esto en lo que respecta al capital, que se considera productivo.

Porque si se tiene en cuenta que hay enormes capitales que ahora, por la paralisis industrial, no
producen y que sin embargo cobran su renta fija como si produjesen, la proporciéon aumenta de modo fan-
tastico Ferdinand Fried, siguiendo a Schmalenbach, (La Fin du Capitalisme, pag. 547, 78), subraya esto
con respecto a Alemania. "Trabajamos, dice, no sélo para pagar los socorros a los 4 millones de desocu-
pados sino ademas para pagar los intereses y amortizar las maquinas inmovilizadas, es decir para garanti-
zar su renta al capital".

Los derechos del comerciante (e incliyase en el comerciante al pequefio, mediano y gran comer-
cio, y aln en éste distingase una visible progresion desde el simple importador hasta el poderoso monopo-
lio mundial) han ido multiplicandose, y sera facil apreciar la enorme red de intermediarios que se enri-
quecen sin producir. Sin producir, digo, no a modo de critica, sino para destacar la enorme carga que ha de
pesar sobre el costo de la vida.

Esto, situandonos en el mejor de los casos (caso puramente tedrico), de que los comerciantes se
contenten con lucrar; porque en realidad hoy roban en forma descarada, si no el pequeiio comerciante que
no puede, ni el mediano que esta quebrado, ciertamente el comerciante tipo acaparador mundial.
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Para ello disponen de una organizacidn perfecta, irrompible, que denominan consorcio, cartell,
concern, trust, y que no es otra cosa que lo que Aristoteles denomina "monopolio" (Politicorum, liber 1, c.
IX). Monopolios que fijan a placer el precio mas barato posible al productor, y el mas caro al consumidor.

Ademas del financista y del comerciante, hay un parasito peligroso que se interpone entre el pro-
ductor y el consumidor para encarecer extraordinariamente la vida. Es el estado burocratico moderno, que
pesa como gravosa carga en el simple municipio, en el orden provincial y en el nacional.

El Estado moderno resulta hoy una vulgar mutualidad o una agencia de colocaciones. Sus presu-
puestos son enormes; los impuestos crecen cada dia, de suerte que equivalen a la simple expropiacion.

Pierre Lucius (La faillite du Capitalisme), estudiando la influencia de este fendmeno en la actual
crisis, hace observar como en la produccidon de ciertos productos las cargas fiscales han aumentado, del
afio 1913 a 1929, en un 100 por ciento, y reproduce el testimonio de Gaston Jéze, profesor en la Facultad
de Derecho de Paris, quien dice: "El déficit es la regla en Inglaterra, en Francia, en Italia, en Alemania,
para no citar sino los grandes Estados. La causa que lo produce es permanente; su influencia no hace sino
aumentar. Es el espiritu demagogico". Y entre nosotros, es causa facil de comprobar.

Ahora bien: con estos tres agentes que devoran el dinero sin producir, la vida tiene que ser exage-
radamente cara. "Thorald Rogers, en un estudio cuyo valor objetivo jamés se ha discutido, escribia en
1880, después de una larga enumeracion de! precio de los alimentos, de los materiales, de los salarios, y
especialmente de los salarios de edificacion, en 1450: "Si el lector tiene la paciencia de hacer los calculos
necesarios, constatara que, exceptuando los alquileres, mi multiplicador 12 (entre el precio de la vida para
1450 y el precio para 1880) es bastante exacto". Con respecto a la Torre de Merton levantada en Oxford,
dice que su costo, avaluado en moneda moderna fu¢ entonces de 1630 libras. Construido en nuestros dias,
costaria, de 4.000 a 5.000 libras. Decia esto en 1880. Hoy habra que recargar su costo en un 25 por ciento"
(Marcel Malcor, en Nova et Vetera).

Ahora bien, mientras la vida se ha ido encareciendo, los recursos de los particulares (en especial
del obrero y empleado) han ido escaseando.

Primero, porque se les quit6 el dinero con el préstamo a interés, segiin decimos en el cuarto capitu-
lo. Segundo, por el fenomeno del progreso técnico, que determina la desocupacion y la baja de salarios.

Luego, si la vida es cara y los recursos escasos, el consumo no puede correr, y ni siquiera caminar.

La economia moderna, que vive del movimiento, tiene que paralizarse y morir: Resultado logico
de una economia "invertida".

[Por qué? Porque al impulsar las finanzas se fué pasando el dinero de las manos del pobre a las
manos del rentista; de las manos del productor a las del financista internacional. Se cred un enorme capi-
tal, pero mortifero. Al impulsar el comercio y la industria, como se realizoé a costas del jornalero que fué
desplazado por la maquina, éste fué¢ quedando en la miseria.

Luego, en el momento preciso en que la economia necesita acelerar el consumo para seguir vivien-
do, éste se niega a caminar. La razén es clara: se ha hecho del consumo lo tltimo en el proceso econdmi-
co, cuando le corresponde el primer lugar.

El justo precio

La economia moderna esta parada. La economia moderna tiene que estar parada por la misma 16gi-
ca de su esencia "invertida".

[ Qué se podria hacer para que esta economia funcione? Muy sencillo. volver a imponer a todas las
cosas el justo precio, de que hablan Aristételes y Santo Tomas. Justo precio, que en un régimen econdmi-
co ordenado, donde existe una justa concurrencia se determina por la ley de la oferta y de la demanda.
Ley, ésta, muy diferente de la que conocid y aplico el liberalismo. Porque, en realidad, el liberalismo emi-
nentemente burgués, al destruir el régimen corporativo, aplico injustamente la ley de la oferta y de la de-
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manda en el precio de los salarios, en perjuicio del trabajador, que recibi6 salarios de hambre, y en el
precio de las mercaderias, en perjuicio del consumidor, que pagé articulo malo y caro.

Ahora bien: "El precio justo o valor de cambio de una cosa computado en moneda depende del
conjunto de objetos disponibles, del conjunto de los recursos y del conjunto de las voluntades de comprar
y vender que se encuentran en un mercado dado. O si se prefiere enunciar la ley de la oferta y de la de-
manda: en un mercado, cuanto mas considerable son las cantidades ofrecidas por los vendedores, siendo
iguales las demas cosas, los precios seran mas bajos. Cuanto menores son las cantidades ofrecidas, mayo-
res son los precios. Cuanto mas considerables son las cantidades pedidas por los compradores, mayores
seran los precios. Cuanto menores sean las cantidades pedidas, menores seran los precios." (Valere Fallon,
Economie Sociale).

Y como actualmente la oferta, gracias al fendmeno de la superproduccidn, tiende al infinito y la
demanda, por la desocupacion tiende a cero, el justo precio debe tender a cero. El justo precio de las mate-
rias primas y de las manufacturadas de uso corriente debe ser casi cero.

Y esta solucioén viene a coincidir exactamente con la que propusimos en el segundo capitulo al
afirmar la necesidad de una mas justa distribucion de bienes, como lo revelan los enormes stocks almace-
nados, por una parte, y por otra, esa masa enorme de gentes en la miseria, porque su unico capital dispo-
nible, el trabajo, no es requerido.

Por tanto, si las riquezas se almacenan y desperdician porque hay superabundancia, su valor es
igual a cero. Si el trabajo no es requerido y enormes masas de gentes vagan en la desocupacion, es porque
vale cero.

Luego la justicia exige un puro y simple cambio. Cero por cero. Las cosas deben casi regalarse.

No se invoque contra esta doctrina el derecho de propiedad. Porque la propiedad, como explicamos
en el segundo capitulo, esta condicionada por el destino de las riquezas a todo el género humano, al co-
mun de los hombres. Es un medio necesario, pero medio, para asegurar este fin, es decir: que nadie se vea
privado de lo que necesita para vivir. Si lesiona este derecho primordial, su justicia es dudosa, su funda-
mento desaparece. Y entonces el Estado puede intervenir para una nueva reparticion de bienes, o al me-
nos, para poner en vigor el justo precio.

Solucidn sencilla y justa, pero fantastica, porque importaria la bancarrota declarada de todas las
empresas financieras, comerciales e industrias. El precio de venta debia de ser muy inferior al precio de
produccion. Imaginese que catdstrofe economica.

Sin embargo, es ésta una medida inevitable. Medida que el hombre debia de imponerse a si propio,
por espiritu de penitencia. Recuérdese !a palabra del Papa, en su “Caritate Christi Compulsi", cuando
afirma que soélo la oracion y la penitencia pueden devolver al mundo la paz perdida. "Ni los tratados de
paz, dice, ni los mas solemnes pactos, ni los convenios o conferencias internacionales, ni los mas nobles y
desinteresados esfuerzos de cualquier hombre de Estado, forjaran esta paz, si antes no se reconocen los
sagrados derechos de la ley natural y divina. Ningun, dirigente de la economia publica, ninguna fuerza
organizadora, podra llevar jamas las condiciones sociales a una pacifica solucion, si antes en el mismo
campo de la economia, no triunfa la ley moral basada en Dios".

Ley moral que sélo la oracidn y la penitencia impondran actualmente en el mundo. Porque !a ora-
cion y la penitencia disipardan y repararan la primera y principal causa de toda rebelion y de toda revolu-
cion, es decir, la rebelion contra Dios. Medida, €sta, que si el hombre se resiste a imponérsela, la impon-
dra la logica terrible, inflexible, de la misma realidad econdmica.

No hay que engafiarse acerca de la situacion econdmica. Es terriblemente desesperada. El Papa di-
ce que desde el diluvio en adelante, dificilmente se ha visto un malestar espiritual y material tan profundo
¥ tan universal como éste.

Si el mal es grave, necesita remedios graves y dolorosos. Equilibremos por tanto el consumo con la
produccion, recurriendo a la inica solucion, que es dolorosa pero es Unica.
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El momento es unico en el mundo. Los mismos pueblos, dice el Papa, estan llamados a decidirse
por una eleccion definitiva: o ellos se entregan a estas benévolas y benéficas fuerzas espirituales (la ora-
cion y la penitencia) y se vuelven humildes y contritos a su Sefior, Padre de misericordia; o se abando-
nan, con lo poco que aun queda de felicidad sobre la tierra, en poder del enemigo de Dios, a saber al
espiritu de la venganza y de la destruccion.

De aqui que la solucidn dltima para remediar este catastréfico resultado de la economia "invertida"
sea una solucion espiritual. No es esto de extrafiar porque la enfermedad que la roe es también espiritual;
es el pecado de la avaricia, que le inocula como su propia ley el individualismo del mundo moderno salido
de la Reforma.

En definitiva: la produccidon econdmica estd ordenada al consumo; el consumo esta ordenado a la
vida material del hombre; su vida material a su vida espiritual; y ésta a Dios. Todas las cosas deben ser a
la medida del hombre, y el hombre a la medida de Dios.

El hombre es el centro de la tierra, y Dios es el centro de todo el universo. Los dngeles le glorifican
en el cielo, los hombres deben servirle en la tierra y los demonios tiemblan ante El de espanto en el infier-
no.
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CAPITULO VI
ORDEN ECONOMICO - SOCIAL

Hasta aqui hemos estudiado la estructura interna de los diversos valores econdmicos (la produc-
cion de la tierra, la produccion industrial con sus elementos de trabajo y capital, las finanzas, el consumo),
y hemos esbozado la ordenacién jerarquica de todos estos valores en el conjunto de la economia.

El consumo, deciamos, debe ser la medida proéxima de la economia, es decir, todos los valores
economicos deben tender y ordenarse hacia el consumo. Se ha de producir para el consumo; se ha de co-
merciar para asegurar un mas abundante y equitativo consumo; se ha de emplear la moneda y su inversion
en capital para el consumo. El consumo, a su vez, se medira por las exigencias materiales del hombre,
segun la condicion de cada uno; empleando las palabras del Doctor Angélico, diremos que el hombre debe
buscar con medida la posesion de las riquezas exteriores en cuanto son necesarias a su vida segun su
condicion social.

En restimen, que la medida de todo es el hombre, asi como el hombre estd medido por Dios. Dios
esta en la cuspide de todo el orden humano: porque el hombre ha de alcanzarle en la caridad que culmina
en la contemplacidn de los Santos. Pero para ello ha de ordenar toda la vida de sus operaciones internas
por la practica de las virtudes morales. En el orden de su espiritu, la medida del hombre es el Bien sin me-
dida. Ha de tender a Dios con fodo el corazon, con toda el alma, con toda su mente y con todas sus fuer-
zas. (Mc. XII, 30). En este orden, las perspectivas del progreso son infinitas, porque su espiritu tiende a
Dios, que es el Bien Infinito.

Pero Dios que, por un designio de su misericordia, se ha constituido en la medida sin medida del
hombre, no destruye el orden humano; al contrario, lo exige como un sustento que pueda soportar las infi-
nitas proyecciones del Bien Divino. La Economia, pues, destinada a servir al hombre, guarda toda su rea-
lidad como un humilde instrumento que provee al hombre de su pan material para que esté asi en condi-
ciones de comer el pan espiritual.

Jerarquia admirable de valores que, al restituir cada realidad a su propia funcién, protege a las infe-
riores con el apoyo de las superiores.

En cambio, la economia moderna que invierte todos los valores econémicos y humanos, haciendo
del lucro infinito el objeto propio de la economia y de toda la vida humana, destruye al hombre y a la eco-
nomia, después de haber lesionado los sagrados derechos de Dios. Creo haberlo demostrado en les capitu-
los que preceden.

Por esto, es necesario arrancar el lucro de la Economia. Pero como el lucro es un instinto perverso
que siempre existird en el comin de los hombres, es necesario al menos no glorificarle, no erigirle en
norma de la vida, no hacer, de él el motor mismo del régimen econdmico. Si existe lucro, que sea como
una tendencia viciosa del individuo y no como una tendencia normal exigida por el mismo concepto de
economia.

Por el contrario, un régimen econémico verdaderamente humano debe estar en tal forma estructu-
rado, que teniendo en cuenta los instintos perversos que anidan en el corazoén del hombre, los prevenga y.,
en lo posible, los frene. Los valores de una construccion econdmica deben ser ejercicios de virtudes y no
practica de vicios. De aqui todo el empefio en demostrar en el presente libro, las condiciones bajo las cua-
les pueden y deben integrarse en una economia catolica (la unica verdaderamente econdmica) la propie-
dad, el capital, el salario, el uso de la maquina, etc. De aqui igualmente que, al demostrar la perversidad
esencial del régimen econdmico, llamado comunmente capitalismo, no insistiese tanto en criticas que
pueden parecer propias de los hombres del capitalismo, sino en aquellas que revelan una conformacion
esencialmente viciosa del mismo régimen.
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En resimen: que tanto el capitalismo como el socialismo implican un concepto perverso de la
economia. Porque el uno como el otro es la ereccidon en sistema del vicio nefasto de la avaricia.

Este vicio anidado en ambos sistemas nos va a revelar, en este capitulo, el individualismo o libera-
lismo del capitalismo; la lucha de clases con la glorificacidon proletaria del socialismo; de donde resultara,
como conclusion, que sdlo el régimen corporativo propuesto por la Iglesia puede asegurar una economia
exorcizada del lucro y, por ende, verdaderamente humana.

El liberalismo

La avaricia, como todo instinto vicioso, es egodlatra. Glorifica una tendencia del individuo; del in-
dividuo, digo y no del hombre, para subrayar el aspecto material, es decir exigido por la materia cuantita-
tiva, de todo instinto vicioso. Si es una tendencia del individuo, es material; si material, tiende a la disper-
sion a la desintegracion, al desatamiento de vinculos que unen y protegen.

De aqui que el capitalismo sea un régimen de desatamiento, de dispersidn, de individuos que se
desintegran como 4tomos y que se entregan a la concurrencia desenfrenada.

Por eso la Revolucidn Francesa, que da como nacimiento oficial al Capitalismo, después de decre-
tar el 3 de octubre de 1789 en la Asamblea Nacional que se podra "en lo sucesivo prestar dinero a plazo
fijo con estipulacidén de interés", promulga el 17 de junio de 1791 la famosa ley "Le Chapelier", por la
cual se suprimen todas las corporaciones y se prohibe a todos los ciudadanos restablecerlas en el futuro en
defensa de sus pretendidos intereses comunes.

"Si violando los principios de la libertad y de la constitucion — dice el Art. 3 de dicha ley — los ciu-
dadanos de una misma profesion, arte u oficio, tomasen deliberaciones o hiciesen entre ellos convenios,
con el objeto de rehusar de concierto, o no acordar, sino a un precio determinado, el concurso de su indus-
tria o de sus trabajos; dichas deliberaciones o convenios son declarados inconstitucionales, como atentato-
rias a la libertad y a la Declaracion de los Derechos del Hombre, y de efecto nulo..."

He aqui pues interdicta en nombre de los Derechos del Hombre, la libertad de asociarse. He aqui
el hombre condenado a ser un mero individuo en la dispersion infinita de otros millones de individuos.
Todos los individuos, desatados de los vinculos que protegen, se encuentran entregados a la libre concu-
rrencia.

La pura libertad (o desatamiento de vinculos), erigida en sistema: libertad de comercio y de cam-
bio; libertad de trabajo para hombres, mujeres y nifios; libertad absoluta para contratar las condiciones de
trabajo; libertad para poseer en forma ilimitada. Proscripcion de toda reglamentacion de trabajo en lo que
se refiere al salario minimo, a la duracion de la jornada, a las condiciones higiénicas del taller.

Los individuos quedan desarmados entre si, bajo la vigilancia del Estado, cuya misién se reduce,
como la del agente de trafico, a garantizar la libertad individual. ;Cual es la suerte inmediata de este régi-
men econdmico? Exactamente la misma de un jardin de animales mansos y feroces, en el que de repente
se derribasen los muros que separan unas especies de otras. ;Qué habia de suceder? Que los débiles, presa
de las garras de los fuertes, serian eliminados o reducidos a ominosa servidumbre, y en cambio los fuertes
ejercerian una franca dominacion. Porque, validos los fuertes de su prepotencia, irian despojando paulati-
namente a los débiles de sus recursos y aumentando su poder en proporcion del debilitamiento de éstos,
hasta imponer, en palabras de Ledn XIII (Rerum Novarum), sobre la multitud innumerable de proletarios
un yugo que difiere poco del de los esclavos.

Historia del capitalismo en su doble etapa de la libre concurrencia y de la dictadura econémica, tan
maravillosamente trazada por S. S . Pio XI, en /a Restauracion del orden social, cuando escribe: Prime-
ramente, salta a la vista que en nuestros tiempos no se acumulan solamente riquezas, sino que se crean
enormes poderes y una prepotencia economica despotica en manos de unos pocos... Esta acumulacion de
poder y de recursos nota casi originaria de la economia modernisima, es el fruto que naturalmente pro-
dujo la libertad infinita de los competidores que solo dejo supervivientes a los mds poderosos, que es a
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menudo lo mismo que decir, los que luchan mas violentamente, los que menos cuidan de su conciencia...
la libre concurrencia se ha destrozado a si misma; la prepotencia economica se ha suplantado al merca-
do libre; al deseo del lucro ha sucedido la ambicion desenfrenada del poder; toda la economia se ha
hecho extremadamente dura cruel, implacable.

El liberalismo econdmico es esencialmente un despotismo burgués del mismo modo que la franca
libertad en un jardin de animales es la dominacién del tigre. La Revolucion Francesa, con el pretexto de
los derechos del hombre, ha promulgado la dominacién del individuo-burgués, del hombre-estomago,
quien desde ese dia ha esclavizado los valores espirituales con la sujecion de la Iglesia al Estado, los valo-
res intelectuales con la servidumbre de la inteligencia a la técnica, los valores morales con la laicizacion
de la vida, los valores politicos con el mito estipido de la soberania popular y los valores econdémicos con
la dura esclavitud obrera.

El socialismo

La dictadura burguesa que estamos soportando, ;hasta cuando se prolongard? No es facil precisar-
lo. Pero parece estd proxima la hora en que haga lugar a su hermanastro despdtico, el socialismo, quien
arde en envidiosas ansias de suplantarla.

El socialismo, en efecto, no es mas que el mismo vicio de la avaricia proyectado en el corazon del
que no tiene nada, asi como el liberalismo es la avaricia en el corazén del que tiene. Es la glorificacion o
sistematizacion de la envidia de la riqueza. Es una tristeza, como dice Santo Tomas (II-11, q. 36, a. 2), a
causa de los bienes en que abunda el burgués. Por esto la sociedad econdmica actual se descompone en
liberales y socialistas, o sea en la avaricia de los que poseen y en la avaricia de los que no poseen.

De aqui que el socialismo haya de contemplarse en un doble estadio: en el estadio de ascension
(preferentemente, democracia social o socialismo parlamentario), en su lucha por apoderarse de las trin-
cheras burguesas con su decantado programa de las reivindicaciones obreras y en el estado de llegada, con
la realizacion del paraiso proletario (comunismo soviético).

En el primer estadio se muestra locuaz, halagador, oportunista. Es un terrible enemigo de la con-
cepcidn burguesa de la vida. Es el corifeo indomable de los derechos conculcados del obrero. Esto en li-
neas generales. Porque si un socialista, aun en este estadio, se le brinda una decorosa ascension a la socie-
dad burguesa ... todas sus fobias desaparecen como por encanto.

En el segundo estadio, cuando se ha logrado una definitiva dominacién socialista con el aplasta-
miento de la burguesia, el socialismo es un supercapitalismo que ha cambiado de amo. Porque, descastada
la burguesia, se la substituye por una oligarquia compuesta en parte de profesionales y en parte de proleta-
rios, y la sociedad econdmica sigue en lo esencial con la misma configuracién que poseia en el liberalismo
econdmico.

Los antiguos trazos del capitalismo, débilmente delineados por la logica del liberalismo econémi-
co, son ahora subrayados y erigidos en ley por el socialismo.

Si en el capitalismo aparece la sociedad humana dividida en dos grandes clases, de las cuales una
en la miseria trabaja en beneficio de la otra que tiene las riquezas acumuladas, en el socialismo o comu-
nismo aparece idéntica division: por una parte, el Estado en manos de unos pocos, Gnico capitalista que
usurpa el 70 por ciento del jornal obrero, segiin acaece actualmente en Rusia; y por otra parte una inmensa
multitud famélica, condenada a servidumbre por decreto de Ley.

La lucha de clases pertenece a la esencia del liberalismo econdémico y del socialismo. Porque como
uno y otro estan amasados en la avaricia, y la avaricia acumula para si con detrimento de los demas o en-
vidia lo que otros poseen con deseos de despojarselo, uno y otro implican una lucha eterna entre los po-
seedores. Lucha de clases, existente en el liberalismo por la ldgica, de la libre concurrencia, y en el socia-
lismo como imposicién del programa proletario.
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Doctrina catolica sobre la
persona humana

Sélo el catolicismo, que posee una doctrina recibida de Dios, puede trascender este dominio de los
instintos viciosos que dividen unos hombres contra otros y comprender que, no obstante las envolturas y
apariencias que diversifican a los hombres, todos son igualmente personas humanas, regenerados por la
sangre de Cristo y destinados a ver la Divina Substancia. Ya no hay distincion de judio, ni griego; ni de
siervo, ni libre; ni tampoco de hombre ni mujer; porque todos sois una cosa en Jesucristo, decia el Apds-
tol San Pablo. Por otra parte, si la Substancia Divina es la riqueza reservada a todo hombre, no es necesa-
rio andar afanoso pensando qué comeremos ni qué beberemos ni cdmo nos vestiremos (Mt. VI, 25-34).

La preocupacién econdmica ocupa un lugar muy secundario entre las preocupaciones humanas. La
riqueza de este mundo no es mas valiosa que la pobreza; al contrario, la pobreza ha sido declarada bien-
aventurada por Aquel que_la santificd y exalt6 en su desnudez del pesebre y del Calvario, mientras que la
riqueza ha sido llamada inicua (Luc. XVI, 9). El rico, si no quiere oir la maldicion de Jesucristo que dijo:
Ay de vosotros los ricos... mas facil es que un camello pase por el ojo de una aguja que vosotros entréis
en el reino de los cielos ..., si no quiere oir esta maldicidn, tiene que despegar su corazén de la posesion de
la riqueza y emplear las que Dios les concedio en el servicio humilde de los pobres.

La unica riqueza del cristiano es la Pobreza de Jesucristo. Por esto, los primeros convertidos a la
Fe, los creyentes, vivian unidos entre si, y nada tenian que no fuese comun para todos ellos, vendian sus
posesiones y demds bienes y los repartian entre todos, segun la necesidad de cada uno (Hechos de los
Apdstoles 11, 44).

Es necesario deducir de aqui, no la estipida y utdpica implantacion de un régimen comunista, sino
que, después de la manifestacion de Jesucristo al mundo, hay una sola cosa necesaria (Luc. X. 42), delan-
te de la cual no tienen importancia ni la pobreza ni la riqueza, de suerte que tanto es perversa y necia la
avaricia del rico que acumula con detrimento del pobre como la avaricia del pobre que arde en deseos de
apoderarse de los bienes del rico. Estad alerta — decia Cristo (Luc. X, 15) — y guardaos de toda avaricia;
que no depende la vida del hombre de la abundancia de bienes que él posee.

Es necesario comprender, sobre todo, que la diversidad de condicion natural social y de fortunas es
cosa enteramente secundaria delante de la dignidad de la persona humana llamada a participar de la Visioén
Divina.

Necesidad de funciones
sociales

Pero, sin embargo, esta diversidad de condicidn, natural, social y de fortunas es necesaria y conve-
niente; y por ende querida por Dios. Porque ha puesto en los hombres — dice Ledn XIII — la naturaleza
misma grandisimas y muchisimas desigualdades. No son iguales los talentos de todos, ni igual el ingenio,
ni la salud, ni las fuerzas; y a la necesaria desigualdad de estas cosas siguese espontaneamente desigual-
dad en la fortuna. La cual es claramente conveniente a la utilidad, asi de los particulares como de la co-
munidad,; porque necesita para su gobierno la vida comun de facultades diversas y oficios diversos; y lo
que a ejercitar estos oficios diversos principalisimamente mueve a los hombres es la diversidad de la for-
tuna de cada uno... Hay en la cuestion que tratamos — prosigue Leon XIII — un mal capital y es el figurar-
se y pensar que son unas clases de la sociedad por su naturaleza enemigas de otras, como si a los ricos y
a los obreros los hubiera hecho la naturaleza para estar peleando los unos contra los otros en perpetua
guerra. Lo cual es tan opuesto a la razon y a la verdad, que, por el contrario es certisimo que, asi como
en el cuerpo se unen miembros entre si diversos, y de su union resulta esa disposicion de todo el ser, que
bien, podriamos llamar simetria, asi en la sociedad civil ha ordenado la naturaleza que aquellas dos cla-
ses se junten concordes entre si y se adapten la una a la otra de modo que se equilibren.
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Recordemos que la naturaleza exige diversidad de distintos drdenes jerarquizados segun la digni-
dad de las funciones: orden sacerdotal, que cuida de los intereses espirituales; orden politico, que se reser-
va al destino terrestre de las sociedades humanas; orden militar o guerrero, que se pone al servicio de la
colectividad terrestre para defenderla contra los posibles trastornos exteriores; orden intelectual y artistico,
que pone al servicio de la colectividad humana las inmensas riquezas intelectuales; orden econémico, que
procura, en beneficio social, lo necesario para el bienestar humano.

Y en este mismo orden econdmico ha de haber diversidad de funciones segtin la diversidad de do-
minios, como la produccidn de la tierra y de la industria, el comercio y las finanzas; y dentro de cada do-
minio, una funcién distinta para el patron y el obrero, para el amo y el siervo, para el director y el em-
pleado.

Para entender la concepcidn catdlica de la vida social y econdmica es necesario admitir todas las
diversas funciones desde la més infima hasta la mas elevada y admitir la subordinacidn jerarquica de unas
a otras. El orden sacerdotal es superior al orden politico, y el politico superior al economico. Pero los tres
igualmente necesarios, asi como es necesario para la justa existencia de los tres su subordinacion jerarqui-
ca. Si el orden politico suplanta al sacerdotal, queda debilitado y expuesto a ser suplantado por el econd-
mico. Asi, el poder real que se rebeld contra el sacerdocio, cuando Felipe el Hermoso se alzé contra Boni-
facio VIII en el siglo XII, fué reducido a servidumbre por el poder econdmico con la Revolucion France-
sa. Y el poder econdmico va a ser ahora destruido por la revolucidn proletaria.

La sindicacion obrera

Cuanto diré es doctrina comun de la Iglesia, ensefiada especialmente en /a Rerum Novarum de
Ledén X1 y en la Quadragésimo anno de S. S. Pio XI.

Ante todo, recordemos contra el liberalismo y el socialismo el sagrado derecho y obligacion que
compete a todo hombre, auin independientemente del Estado, de construir asociaciones con las cuales de-
fienda sus legitimos intereses. El derecho de formar tales sociedades privadas — dice Leon XIII — es dere-
cho natural al hombre y la sociedad civil ha sido instituida para defender, no para aniquilar, el derecho
natural.

Ademas, el hombre no debe encontrarse desarmado frente a otro hombre como pretende el libera-
lismo, ni frente al Estado como quiere el socialismo, porque en uno y otro caso la servidumbre es forzosa.
Es necesario pues, restaurar, adoptandolas a las necesidades del tiempo presente (Leon XIII en la Rerum
Novarum), aquella exuberante vida social, que en otros tiempos se desarrollo en las corporaciones a
gremios de todas las clases. (Pio XI).

Podemos reducir a tres los grupos econdmico-sociales que se deben instaurar en una economia pa-
ra alcanzar en las actuales condiciones materiales (digo materia en contraposicion a la forma, segiin expu-
se en el primer capitulo) un ordenamiento cristiano de la vida econdmica: los sindicatos propiamente di-
chos, la organizacidn de las profesiones, la organizacidn interprofesional.

Los sindicatos se forman libremente dentro de la profesion organizada que armoniza los derechos
del patron y del obrero. Los sindicatos seran pues sindicatos de los obreros y sindicatos de patrones.

Evidentemente que los que sobre todo representan un interés especial son los sindicatos de obreros,
porque el obrero (lo mismo digase del empleado) se encuentra en condiciones de inferioridad frente al
patrén; necesita por tanto valerse de la unidn con sus compafieros de trabajo para hacer respetar sus dere-
chos. Sin embargo, también es necesario el sindicato patronal, ya como condicion previa a la organizacion
de las profesiones, ya sobre todo para uniformar en todos los establecimientos de una misma industria el
tratamiento debido a los obreros. En la practica, los sindicatos patronales cristianos son de mas dificil rea-
lizacidn que los sindicatos obreros.

La Iglesia urge mucho actualmente a sacerdotes y laicos para que apuren, sobre todo, la creacion
de sindicatos obreros abiertamente cristianos. Sindicatos que aseguren eficazmente los derechos de los
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obreros de una misma profesion o industria, en lo que se refiere al salario, a la duracidn y condiciones de
trabajo, al desarrollo de la ensefianza profesional, a la reglamentacidn del aprendizaje, a los seguros contra
la desocupacion y accidentes de trabajo, a la eficacia de las huelgas legitimas etc.
Conocidisima es hoy la sentencia de la Sagrada Congregacion del Concilio, pronunciada el 25 de
Junio de 1929 y dirigida al Obispo de Lila, en la cual resuelve dicha Congregacion un conflicto surgido
entre industriales y obreros de aquella region, al mismo tiempo que establece la doctrina de la Iglesia so-
bre la sindicacidn obrera.
L. "La Iglesia —dice la Sentencia — reconoce y afirma el derecho de los patronos y de los obre-
ros a constituir asociaciones sindicales, ya separadas ya mixtas y ve en ellas un medio efi-
caz para la solucion de la cuestion social”.

1L "La Iglesia, en las actuales circunstancias, estima moralmente necesarias la constitucion de
tales asociaciones sindicales".
III.  "La Iglesia exhorta a la constitucion de tales asociaciones sindicales".

IV.  “Lalglesia quiere que las asociaciones sindicales se establezcan y rijan segun los principios

de la Fe y de la Moral cristina".
V. "La Iglesia quiere que las asociaciones sindicales sean instrumentos de concordia y de paz,
y a este fin sugiere la constitucion de Comisiones Mixtas como medio de unidn entre ellas”.

VI.  “La Iglesia quiere que las asociaciones sindicales suscitadas por catélicos para catolicos se
constituyan entre catdlicos, sin desconocer con todo que necesidades particulares puedan
obligar a proceder de otro modo".

VII.  “La Iglesia recomienda la union de los catdlicos para un trabajo comun con los vinculos de

la caridad cristiana."

No es posible significar con mas energia la voluntad de la Iglesia, que quiere, como cosa urgente,
la sindicacion catélica. No nos debe admirar esta voluntad imperiosa. La Iglesia es Madre, y esta seria-
mente preocupada por la suerte de millones y millones de sus hijos, obreros que se vuelcan en el so-
cialismo, comunismo y sindicalismo, con el peligro evidente de sus almas bautizadas, porque creen encon-
trar alli la defensa de sus legitimos derechos obreros.

Es por tanto necesario propulsar la sindicacidon obrera catdlica para asegurar el bienestar espiritual
y material del obrero. La responsabilidad que incumbe a los sacerdotes y laicos catolicos es muy grave.
Permanecer indiferentes a la perdicion de tantas almas predilectas del Sefior, que se pierden por la incuria
de los catdlicos, es un grave pecado de omision. Si en los tiempos de fe cristiana, los catdlicos movidos
por la caridad se dedicaban al rescate de los cautivos, hoy es necesario hacer exactamente lo mismo. La
esclavitud del obrero, ya por la opresion burguesa, ya por la opresion proletaria, es evidente. Hay pues que
redimirlo. Lo exige la caridad y la justicia social. En las naciones cristianas de Europa, se trabaja con bas-
tante fruto en esta cruzada de dignificacion obrera. La Internacional sindical cristiana cuenta con un con-
tingente no despreciable de 3. 000. 000 de adherentes.

Entre nosotros no se ha hecho casi nada. Sin embargo es algo gravemente exigido por la caridad y
la justicia social, como ensefian los Sumos Pontifices. Ademas, cuanto se haga por la educacién cristiana
del obrero es casi enteramente inutil, mientras no se le asegure un ambiente cristiano de agrupacion gre-
mial.

Régimen corporativo
Por otra parte la Iglesia recomienda vivamente la formacion de sindicatos como un paso hacia la
reorganizacion definitiva de la sociedad cristiana, que habré de verificarse con la organizacion legal de las

profesiones, o para expresarme en el lenguaje clasico de los catélicos sociales de Francia, con el régimen
corporativo.
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"El régimen corporativo — segun la definicidon de la Unidn de Friburgo — es el modo de organiza-
cion social que tiene por base la agrupacion de los hombres segiin la comunidad de sus intereses naturales
y de su funcién social, y por coronamiento necesario la representacion publica y distinta de estos di-
ferentes organismos".

Pio XI proclama la necesidad de que resurja esa organizacion de vida profesional: Por el vicio que
hemos llamado individualismo van llegando las cosas a tal punto que, abatida y casi extinguida aquella
exuberante vida social que en otros tiempos se desarrollo en las corporaciones o gremios de todas clases,
han quedado casi solos, frente a frente, los particulares y el Estado, con no pequerio detrimento para el
mismo Estado; pues deformado el régimen social, recayendo sobre el Estado todas las cargas que antes
sostenian las antiguas corporaciones, se ve él oprimido por una infinidad de negocios y obligaciones.

Organizacion profesional

Impuesta, pues, la formacién de grupos sindicales distintos e independientes entre si (sindicatos de
obreros y sindicatos de patrones en una misma industria o profesion), agripanse éstos en el cuerpo profe-
sional. Un comité mixto, compuesto en niimero igual de delegados de los dos grupos (patronos y obreros),
ejercera, con reconocimiento legal, el gobierno de la profesion. Determinara las condiciones generales de
trabajo obligatorias para todos los miembros de la profesidon, sean empresarios, empleados u obreros; con-
trolard su cumplimiento por medio de inspectores especialmente designados; juzgara en casos de infrac-
cion; prevendra los conflictos entre patronos y obreros; y administrara los bienes corporativos.

La constitucion de estos cuerpos profesionales, como organismos sociales, aunque investidos de
autoridad por el reconocimiento legal, estd exigida por la doctrina social de la Iglesia que expone Pio XI
en la Quadragesimo Anno.

Después de exponer que en vuestros dias, segun estan las cosas, sobre el mercado del trabajo la
oferta y la demanda separan a los hombres en dos clases, como en dos ejércitos, y la disputa de ambos
transforma tal mercado como en un campo de batalla, donde uno frente de otro luchan cruelmente, prosi-
gue:

Como todos ven, a tan gravisimo mal, que precipita a la sociedad humana hacia la ruina, urge
poner cuanto antes un remedio. Pues bien perfecta curacion no se obtendrad, sino cuando, quitada de en
medio esa lucha, se formen miembros del cuerpo social, bien organizados, es decir, ordenes o profesiones
en que se unan los hombres, no segun el cargo que tienen en el mercado del trabajo, sino segun las diver-
sas funciones sociales que cada uno ejercita.

Como siguiendo el impulso natural, los que estdn juntos en un lugar forman una ciudad, asi los
que se ocupan en una misma industria o profesion, sea economica, sea de otra especie, forman asociacio-
nes o cuerpos, hasta el punto que muchos consideran estas agrupaciones que gozan de su propio derecho,
sino esenciales a la sociedad, al menos connaturales a ella.

Organizacion interprofesional

Una vez organizadas las distintas profesiones serd necesario organizarlas a todas, en conjunto, se-
gun la jerarquia de sus respectivos fines dentro del cardcter nacional de la produccion. Es esto la organiza-
cién interprofesional de que habla igualmente Pio XI. Para ello, se constituird un érgano directivo de toda
la economia nacional, integrado por delegados de las diferentes profesiones organizadas (patronos, técni-
cos, empleados, obreros), en todos los dominios de la produccion agricola, ganadera, industrial, comercio
y finanzas, para que se establezca en esta forma un verdadero organismo econémico-social al cual puedan
aplicarse — dice el Papa — las palabras del Apodstol acerca del Cuerpo mistico de Cristo: todo el cuerpo
trabado y unido recibe por todos los vasos y conductos de comunicacion segun la medida correspondiente
a cada miembro, el aumento propio del cuerpo para su perfeccion mediante la caridad.
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La actividad econdmica, cuyo ordenamiento esencial hemos delineado en los capitulos preceden-
tes, lograra asi un ordenamiento efectivo. El consumo serd la gran ley de la economia. La produccion de la
tierra recobrara su funcion primera con una fisonomia tipo rural y doméstica; seguird la produccion indus-
trial, donde ademas de la gran empresa tendrd un impulso poderoso el artesanado rehabilitado; vendran
luego las profesiones comerciales y los organismos estables de financiacion de la produccidn; estos orga-
nismos no ya sobre la base del préstamo a interés, que sera resueltamente desterrado, sino sobre la base de
capitales que se arriesgaran en la produccion, con las ventajas y desventajas consiguientes.

En esta forma, el régimen econdmico asi realizado no sera el capitalismo vaciado en las corpora-
ciones (utopia que muchos inconscientemente pretenden) sino un ordenamiento econémico nuevo, del
cual en verdad la avaricia haya sido desterrada; y que si los hombres proceden por avaricia, no sea en vir-
tud del régimen econdmico, sino en cierto modo como contrariados por é€l.

Pero para la eficacia y estabilidad de un tal régimen no conviene de ninguna manera que los indi-
viduos se sientan coartados o violentados. Un alma debe vivificar este cuerpo. La idea de que todos for-
mamos un cuerpo con un interés comun debe penetrar en la conciencia de todos como impulso de la vida
econdmica. La vida no es lucha de una clase contra otra, como han supuesto el liberalismo y el socialismo,
sino colaboracion. Colaboracidon dentro de una empresa, para un mejor y mas equitativo rendimiento; co-
laboracion dentro de una misma profesion, para evitar una competencia desleal o funesta; colaboracion
interprofesional, para realizar la grandeza de una ttil produccion nacional. Colaboracidon también en el
orden internacional, porque si las naciones dependen en gran manera unas de otras, y mutuamente se ne-
cesitan (Pio XI), han de estrecharse para una feliz armonizacion de intereses.

El estado y el régimen
corporativo

Asegurados asi los derechos de todos los particulares por la agremiacion sindical, profesional e in-
terprofesional, asegurados igualmente los intereses econémicos del pais al mismo tiempo que sus otros
intereses culturales, intelectuales, etc., en la jerarquia de sus respectivos fines, es posible determinar la
funcion propia del Estado. El Estado es gerente del bien comun. Tiene por tanto que dirigir, vigilar, urgir,
castigar, segun los casos y la necesidad lo exijan, (Pio XI) a todo el organismo socia!. Pero no debe subs-
tituirse a la actividad del organismo. No debe absorberla sino protegerla, teniendo bien entendido, como
dice Pio XI, que cuanto mas vigorosamente reine el orden jerdrquico entre las diversas asociaciones,
quedando en pie este principio de la funcion supletoria del Estado tanto mdas firme serd la autoridad y el
poder social y tanto mas prospera y feliz la condicion del Estado.

La actividad econdmica no se confunde con la actividad politica. La autoridad politica dirige efi-
cazmente las fuerzas sociales preexistentes, y entre ellas las econdmicas, orientandolas al bien comun.
Presupone entonces la existencia de actividades sociales que tienen una constitucion y movimiento propio.
La actividad econdmica organizada en el régimen corporativo queda entonces fuera del Estado, aunque
bajo su regulacién politica.

El caracter puramente social, en contraposicion a estatual, de las corporaciones hay que destacarlo
resueltamente. Las corporaciones deben poseer vida propia y no prestada de ningtin poder superior.

En este sentido, hay que reconocer que las experiencias de Corporatismo realizadas por Italia,
Austria, Portugal y Alemania no han logrado todavia valor propio. Mientras no puedan dar garantia de
sobrevivencia a una crisis siempre posible del Estado, no pueden considerarse arraigadas. Resultan crea-
ciones artificiales.

Instauracion del régimen corporativo
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No implica esto del conocer los esfuerzos de estas naciones por enderezar la economia en la inica
senda legitima. Pero tampoco nos ilusionemos facilmente por el despuntar de estas experiencias asi como
no debiéramos desalentarnos si fracasaran.

La dificultad grande es resolver cdmo seria factible la instauracién de un régimen corporativo.
(Debe instaurarlo desde arriba el Estado, como una cosa hecha, o mas bien debe ser preparado desde aba-
jo, como una exigencia de la misma vida econdmica que de por si lo reclame?

Son indispensables la accion de arriba que establece y la de abajo que prepara. Porque si todo vie-
ne de arriba, serd una creacion artificial sin raices, y si se espera que surja de abajo, en vano se aguarda
que rompa el ambiente saturado de avaricia, que por definicidn es contrario a la colaboracion propia del
Régimen Corporativo.

El Estado debe imponerlo; pero antes debe sentirse la exigencia de su imposicion en la conciencia
de las masas.

Quizas esta exigencia se hard sentir de un modo realmente perceptible en las conciencias de las
masas economicas hoy embotadas, cuando sea mas algido el punto del caos y se hayan agotado las preten-
didas soluciones no experimentadas: que surja entonces un mentor de pueblos que la Providencia envia en
los momentos mas desesperados, y el Régimen Corporativo quedard arraigado para salud y bienestar eco-
némico de los pueblos.

La colaboracion economica
internacional

Sélo una vez asegurada la economia y la vida nacional, por un funcionamiento vital autobnomo bajo
la enérgica proteccidn del Estado, se deberd pensar en la ordenacion de la actividad econdmica interna-
cional. La organizacion internacional de la economia no so6lo atenuara los peligros de la concurrencia si-
no que dividird el trabajo y coordinard las actividades en atencion a las posibilidades econémicas de cada
pueblo. De aqui que diga Pio XI: Convendria que varias naciones, unidas en sus estudios y trabajos,
puesto que econdomicamente dependen en gran manera unas de otras y mutuamente se necesitan, promo-
vieran con sabios tratados e instituciones una feliz cooperacion.

He debido bosquejar en grandes y rapidas lineas la configuracion del edificio econémico de acuer-
do con la doctrina de la Iglesia. Después de esta exposicion cabe preguntar: ;hasta donde es posible la
realizacion de este bosquejo? ;cudl es la suerte de esta economia desenfrenada que estamos padeciendo?
Otros tantos interrogantes que exigirian una larga y minuciosa respuesta.

Sin embargo, desde el punto de vista metafisico, teologico, desde el que nos hemos situado para
juzgar los fenémenos econdmicos y determinar su justa y benéfica conformacion, nos sera relativamente
facil concretar una respuesta.

En efecto; si observamos bien el ritmo actual de la vida y en especial el de la economia, vemos que
todo se reduce a "inversion de valores", a "expansion fortuita de ciertas individualidades", a "un ansia lo-
ca de correr, de aceleracidén", a "una dominacion espantosa de lucio, de avaricia".

En realidad son diversos aspectos de un mismo fendmeno. Porque la avaricia, que es infinita, pro-
voca la aceleracion, y ésta, la expansion de ciertas individualidades sobre otras; y todo ello, una evidente
inversion de valores, de suerte que lo que debia dominar y mantener el equilibrio de las realidades infe-
riores esta aplastada bajo la anarquia de estas mismas.

La Iglesia no tiene ni puede tener por el momento la mas infima probabilidad, no digo de imponer,
sino de hacer entender (aun a la mayoria de sus hijos catolicos) cudles son las exigencias de una vida y de
una economia cristiana, y humana. ;Por qué? Porque mientras subsista el ritmo de la vida que acabo de
indicar, la Iglesia que es la misma Realidad Espiritual, que importa por tanto la cuspide de todos los valo-
res realizables aqui en el plan terrestre, la que los mantiene a todos en su justo equilibrio, debe estar
aplastada, sofocada bajo la anarquia de todas las otras realidades levantadas en rebelion.
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Y esta anarquia ;hasta cudndo se mantendra? Hasta que alcance su punto de culminacién. Como lo he
repetido muchas veces y lo repetiré una vez mas el mundo esta en un proceso de degradacion hace mas de
400 afios. Todo ese proceso de descomposicidn, sefialado por Lutero, Descartes y Rousseau, como por
sus mas visibles mojones, se recoge en la Revolucion Francesa que es la revolucidon por excelencia: la
Revolucidn contra Dios, contra su Cristo y contra la Iglesia. Pero la Revolucioén Francesa no es la tltima
sino que es el nacimiento de un mundo nuevo, en el cual se proclaman los derechos del Hombre en con-
traposicién a los derechos de Dios. Este mundo nuevo es esencialmente econdomico, porque, o se sirve a,
Dios, o se sirve a Mammon, que es el idolo de la Riqueza. El mundo de la Revolucion Francesa no ha
querido servir a Dios; tiene, pues, que adorar a Mammon.

Pero, en el mundo econdmico estdn el patron y el obrero, el burgués y el proletario, el liberalismo
y el socialismo. El patron, el burgués y el liberalismo han dominado ya, y ahora — precisamente cuando
creia haber alcanzado el cénit de su carrera — se sienten debilitados, desorientados, mientras que su irre-
conciliable hermanastro, el socialismo, se siente fuerte y ambicioso para dominar: la Revolucion proletaria
me parece inminente en todo el mundo. Estos 10 o 20 afios proximos estaran llenos de terribles sorpresas.
El hombre, desesperado, se hartard de la sangre de su hermano. La humanidad, glorificada por la Revolu-
cion Francesa, apurard los ultimos restos de barbarie; serd algo mucho més espantoso que la caida de los
barbaros sobre el Imperio Romano.

LY la Iglesia? La Iglesia tendrd que devolver el sentido de la vida a esta humanidad desesperada,
educando cristianamente a estos nuevos barbaros.

66



67



EPILOGO

Si fuese posible ordenar la economia sin ordenar la vida, este libro tendria ya que cerrarse. Pero
la economia es una preocupacion en la vida, no la unica. ;Qué lugar ocupa en la vida? Y una civilizacion
colocada exclusivamente bajo el signo de lo economico ;jqué caracteres debe revestir, en qué momento
debe surgir, como comienza y en qué ha de terminar?

He aqui otras tantas preguntas que reclaman la respuesta de la inteligencia que lee. Y esta res-
puesta surge de estas reflexiones acerca del momento actual escritas con motivo de la Enciclica Charita-

te Christi Compulsi que S. S. Pio XI dirigio al mundo comentando esta crisis del Capitalismo.

No es mi proposito hacer aqui un comentario de esta Enciclica. Solo pretendo indicar esquemati-
camente algunas reflexiones, sobre lo que, a mi juicio, constituye el tema central de la misma, o sea, el
grave momento porque atraviesa hoy el mundo. "En tal estado de cosas — dice S. S. Pio XI refiriéndose al
malestar actual — la misma caridad de Cristo nos estimula a dirigirnos de nuevo a vosotros, venerables
hermanos, a nuestros feligreses, a todo el mundo, para exhortar a todos, a reunirse y oponerse, con to-
das sus fuerzas, a los males que oprimen a toda la humanidad y a aquellos aun peores que la amenazan”.

De aqui que, en el pensamiento Pontificio, el momento actual tenga una significacion especialisi-
ma. No precisamente porque sea actual, es decir, porque se ha hecho presente a nosotros (tan grande es
la fatuidad del individuo moderno que se imagina eje del universo a traves del tiempo y del espacio), sino
porque en realidad este instante ha de decidir de la misma existencia de la humanidad. Si la humanidad
no quiere verse sumergida en un espantoso caos (como dice el Pontifice: si quiere verse libre del peligro
del terror o de la anarquia), tiene que asegurar el momento actual.

El momento actual es decisivo, critico para las raices mismas de la humanidad. Asi como la
humanidad sucumbio en una catastrofe, en el diluvio, de la misma manera pareceria estar a punto de
sucumbir en otra.

"Si recorremos con el pensamiento — dice S. S. Pio XI — la larga y dolorosa serie de males que,
triste herencia del pasado, han sefialado al hombre caido las etapas de su peregrinacion terrenal, desde
el diluvio en adelante, dificilmente nos encontraremos con un malestar espiritual y material tan profunda,
tan universal como el que sufrimos en la hora actual".

Esta gravisima importancia que le cabe al momento actual explica que él sea objeto de singulares
predicciones tanto en los libros tradicionales de todos los pueblos como en el espiritu profético de los
santos. Este momento reviste, pues, una significacion singularmente privilegiada, y esto no tanto porque
seniala el paso de una cultura a otra, sino de la misma cultura a la incultura, al caos.

(;Qué es el momento actual, culturalmente considerado?

Para ponderar la densidad de la cultura de cualquier momento historico, es necesario considerar-
lo en funcion del pasado y del porvenir. Todo momento historico es un eslabon de una cadena esencial-
mente movible. Solo el pasado y el porvenir nos pueden revelar si un punto es de progreso o de regreso y
esto en qué medida.

Ahora bien, el momento actual es de regresion cultural muy profunda, de regresion inmediata a la
muerte. Me limitaré a la consideracion, al respecto, de la cultura cristiana , esto es, de la cultura locali-
zada en el continente europeo que ha estado bajo la influencia de la accion cristiana.

Si, en mi hipotesis, el momento actual es de regresion, serd necesario indicar el punto culminante
desde el cual nos vamos apartando.

La plenitud de la ascension fué lograda de un modo visible — dentro de la inevitable imperfeccion
de la humanidad caida — en el siglo XIII, cuando la accion social del cristianismo se halla representada
por los papas Inocencio IV y San Gregorio X y por San Luis Rey de Francia, cuando su actividad intelec-
tual ilumina con la inteligencia de San Buenaventura y de Santo Tomas de Aquino, cuando la actividad
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artistica resplandece en los frescos del Beato Angélico y en la Divina Comedia del Dante y en la Cate-
dral de Chartres, y cuando, por encima de todas estas obras del espiritu humano jamas superadas, éste se
conserva tan vacio de si mismo que no atina a exclamar sino con Santo Tomas de Aquino a su hermano
Reginaldo que le alentaba a continuar la Suma Teologica: “Reginaldo, non possum, omnia quce scripsi
videntur mihi palea”.

¢ Por qué es ése un punto culminante de la cultura humana?

Porque ese periodo de la historia sefiala, en la particularidad de una cultura, el punto culminante
al que en lo esencial — puede llegar el espiritu humano. Obsérvese bien que digo que ése es un punto cul-
minante y no el unico posible. Obsérvese sobre todo que le llamo culminante porque en él se ha logrado
"la perfeccion esencial del hombre". Y con esto indico el criterio que nos debe guiar en la apreciacion de
las culturas.

Una cultura no es mas que "el hombre manifestandose". Una cultura sera tanto mas rica cuanto
mas ricas sean las manifestaciones del hombre. El valor de estas manifestaciones se debe ponderar de
acuerdo a su contenido de realidad. La Realidad Subsistente es Dios, de quien deriva todo bien y de quien
todo bien finito no es sino participacion. De aqui que una cultura serd tanto mas rica cuanto "mads divi-
nas, mas cercanas a Dios" sean las manifestaciones del hombre.

El hombre, que es un conflicto de potencia pura y acto puro, puede realizar culturas tan diversas
como la divina de la Edad Media y la diabdlica de la Rusia comunista.

El hombre es un conflicto de "potencia pura y acto puro". Es "potencia pura" porque, como expli-
can Aristoteles y Santo Tomas, el entendimiento humano estd en potencia con respecto a todos los inteli-
gibles, y por ello, el hombre, al principio, es como una tabula rasa en la cual no hay nada escrito. Es "ac-
to puro" porque, gracias a la actividad del entendimiento agente, puede actualizarse todo inteligible.
Puede elevarse, pues, desde la realidad mas infima hasta Dios por participacion, o puede contentarse con
ser solo hombre como acaecio en el racionalismo de la edad clasica, o puede convertirse en animal como
sucede con el hombre del siglo XIX, o puede ser simplemente "caos" como se emperia en forjar al hombre
la dictadura proletaria.

En el hombre, conflicto de potencia pura y de acto puro, coexisten, desde la Redencion, cuatro
formalidades fundamentales que explican las cuatro etapas posibles de un cielo cultural.

En efecto: el hombre es algo, es un ser.

El hombre es animal, es un ser sensible, deleitable.

El hombre es hombre, es un ser racional, honesto.

Y por encima de estas tres formalidades en la providencia actual, tal como lo ha constituido el
Creador:

El hombre es dios, esta llamado a la vida propia de Dios.

Existen, pues, en el hombre cuatro formalidades esenciales:

La formalidad sobrenatural o divina.

La formalidad humana o racional.

La formalidad animal o sensitiva.

La formalidad de realidad, de cosa.

En un hombre normalmente constituido (digamos también en una cultura normal, ya que la cultu-
ra es el hombre manifestandose) estas cuatro formalidades deben estar articuladas en una subordinacion
Jerarquica que asegure la unidad de funcionamiento.

Y asi el hombre es algo para sentir como animal; siente como animal para razonar y entender co-
mo hombre; razona y entiende como hombre para amar a Dios como dios. O sea: la formalidad de reali-
dad que hay en él debe estar subordinada a su funcion de animal; la de animal, a su funcion de hombre;
la de hombre, a la de dios. Lo cual se constata aun en el campo experimental por el hecho de que los pro-
cesos fisico-quimicos del hombre estdn al servicio de las funciones vegetativas, éstas, al servicio del fun-
cionamiento normal de los sentidos; la vida sensitiva, asegura la adquisicion de las ideas y la vida psico-
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logica superior, con todo el orden economico, politico y moral, no es mas que un medio para que el
hombre se ponga en comunicacion con su Creador. Por esto profundamente ha podido escribir Santo To-
mas de Aquino (Summa contra Gentiles, L. III, cap. 37) que todos los oficios humanos parecen servir a
los que contemplan la verdad.

En otras palabras: la mistica, la contemplacion infusa de los Santos, que no es sino el ejercicio
mas alto de la santidad, esta por encima de todo hombre, y asi como no puede haber hombre mds humano
que el santo, no puede haber cultura mas cultural (de mayor densidad cultural) que aquélla que esté bajo
el signo de la santidad, como lo estuvo — dentro de la inevitable imperfeccion de lo humano — la cultura
medioeval.

Si esas cuatro formalidades que constituyen al hombre son proyectadas socialmente, se tienen
cuatro funciones bien caracterizadas:

A la formalidad de cosa responde la funcion economica de ejecucion — trabajo — obrero.

A la formalidad de animal responde la funcion economica de direccion — capital — burguesia.

A la formalidad del hombre responde la funcion politica — aristocracia — nobleza.

A la formalidad de dios responde la funcion religiosa — sacerdocio.

Antes de indicar cual es el ambito propio de cada una de esas funciones, observemos que las tres
primeras son de derecho humano, es decir pueden revestir diversas formas de realizacion, con tal de que
se respete su naturaleza esencial; no asi la cuarta, el sacerdocio, que por voluntad de Cristo tiene cir-
cunscripta su forma concreta de constitucion en el Episcopado unido con el Pontifice Romano. En efecto,
Jesucristo, el Hijo de Dios, a quien le ha sido dado todo el poder en el cielo y en la tierra, ha comunicado
su mision al Episcopado en union con el Pontifice de Roma, cuando en la persona de Pedro y los aposto-
les ha dicho: "Id por tanto y ensefiad a todas las gentes, bautizandolas en el nombre del Padre, del Hijo y
del Espiritu Santo, ensefiandoles a guardar todo cuanto os he mandado. Y yo estaré con vosotros hasta la
consumacion de los siglos".

¢ Cudles son las atribuciones, propias de cada una de esas funciones?

El sacerdocio, digamos la Iglesia, tiene como funcion asegurar la vida divina del hombre incorpo-
randola en la sociedad de los hijos de Dios y manteniéndola en ella. Para eso, la Iglesia ejerce funciones
de Maestra, y en este cardcter es depositaria e intérprete auténtico de todas las verdades reveladas por
Dios al hombre. La Iglesia ejerce funciones de Sacerdote, y en este cardcter santifica con la virtud qué
brota del Sacrificio Perenne a todos sus miembros pecadores. La Iglesia ejerce funciones de Pastor, y en
este cardcter rige la conducta de los hombres.

Su dominio se extiende a todo el ambito de lo espiritual, que puede ser interno y externo, privado y
publico, individual, doméstico o social. Nada que de un modo u otro tenga atingencia con el orden eterno
esta substraido a su jurisdiccion.

Si el gobierno temporal de un principe perjudica a la gloria de Dios y a la salvacion eterna de sus
subditos, la Iglesia puede y debe, en virtud de su universal jurisdiccion en lo espiritual, aplicar medidas
de coercion contra ese principe, que pueden llegar hasta su deposicion.

La funcion politica que es lo que funda la existencia de la aristocracia o nobleza, tiene como fin
propio hacer virtuosa la convivencia humana. El ser humano debe vivir en sociedad para lograr su per-
feccion humana. Pero ésta sociedad debe ser humana por cuanto el vinculo de union debe ser propio del
hombre. Este vinculo de union es la virtud. Y su realizacion es la funcion propia de aquella clase social
que en una u otra forma, tiene en sus manos la funcion politica. La cual no puede ser sino aristocradtica,
esto es, gobierno de los virtuosos en la acepcion etimoldgica, ya que solo quien posee la virtud puede
hacerla imperar.

La aristocracia no define en qué consiste la virtud. Eso es atribucion del poder sacerdotal. La
aristocracia lleva a la realizacion practica el estado de virtud, cuyo conocimiento ha aprendido de los
labios sacerdotales.
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De aqui que sea esencial a la aristocracia su subordinacion al sacerdocio, como es esencial a la
politica su subordinacion a la Teologia.

Por debajo del orden aristocrdtico se encuentran las clases inferiores, burguesia y artesanado,
dedicadas a la funcion economica de preparar las cosas necesarias para la subsistencia material del
hombre. La burguesia interviene en las operaciones financieras y mercantiles y en la direccion de las
industrias; el artesanado, en la ejecucion de los diferentes menesteres de la vida. Uno dirige, el otro eje-
cuta. Uno aporta el capital y el otro aporta su trabajo. Pero uno y otro viven asociados en espiritu de
mutua colaboracion dentro del ambito economico.

Las cuatro funciones esenciales que acabamos de exponer, lo mismo que las cuatro formalidades
que constituyen al hombre estan articuladas en una jerarquia de servicio mutuo.

El artesanado sirve a la burguesia, y la burguesia sirve al artesanado en cuanto lo dirige y tutela
asi como la vida vegetativa prepara los organos sensoriales y a su vez es servida por ella, ya que el ani-
mal por medio de sus sentidos se procura él sustento vegetativo.

El artesanado y la burguesia unidos en la conspiracion econdmica, sirven a la nobleza, ya que le
aseguran la sustentacion economica, y a su vez son servidos por ella, que les asegura el ordenamiento
virtuoso, del mismo modo que los sentidos contribuyen a la adquisicion de las ideas y el hombre con sus
ideas rectifica y perfecciona el conocimiento sensitivo.

El artesanado, la burguesia y la nobleza sirven al sacerdocio, pues los dos primeros le aseguran
la sustentacion economica y él tercero, la convivencia virtuosa, y a su vez son servidos por él en cuanto
el sacerdocio consolida el ordenamiento economico y politico con la virtud santificadora que dispensa,
de modo andlogo a como el hombre con su entendimiento se convence de la necesidad de admitir la Re-
velacion sobrenatural y la Revelacion sobrenatural consolida el conocimiento de las verdades naturales.

Un orden normal de vida es un orden esencialmente jerdarquico, una jerarquia de servicios. Y el
orden jerarquico integra en la unidad lo multiple. Asi las familias se integran en la unidad de las corpo-
raciones, las corporaciones, en la unidad de la nacion bajo un mismo régimen politico; las naciones en
la unidad de la cristiandad por la adoracion de un mismo Dios, en un mismo bautismo y en un mismo
Espiritu.

Si el orden normal es jerarquia, la anormalidad es violacion de la jerarquia, y al mismo tiempo,
proceso de atomizacion, por que al romper la jerarquia, se rompe el principio de unidad y se deja libre
expansion a las causas de multiplicacion que son las inductoras de la muerte. La muerte no es mas que la
disgregacion de lo uno en lo multiple.

¢ Cudles y cuantos tipos de anormalidad son esencialmente posibles?

Tres y solo tres, como tres son las relaciones fundamentales posibles, a saber:

Que lo natural se rebele contra lo sobrenatural, o la nobleza contra el sacerdocio, o la politica
contra la teologia; he aqui la primera rebelion.

Que lo animal se rebele contra lo natural, o la burguesia contra la nobleza, o la economia diri-
gente contra la politica; he aqui la segunda rebelion.

Que lo algo se rebele contra lo animal, o el artesanado contra la burguesia o la economia dirigen-
te; he aqui la tercera rebelion.

En la primera revolucion, si lo politico se rebela contra lo teologico, ha de producirse una cultura
de expansion politica, de expansion natural o racional, de expresion mondrquica y al mismo tiempo de
opresion religiosa.

Es precisamente la cultura que se inaugura con la Renacimiento y se conoce con los nombres de:

Humanismo

Racionalismo

Naturalismo

Absolutismo

Cesaropapismo
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En la segunda revolucion, si lo economico burgués se rebela contra lo politico, ha de producirse
una cultura de expansion econdomica, de expansion animal, de expansion burguesa y de opresion politica.

Es precisamente la cultura que se inaugura con la Revolucion Francesa y que se conoce con los
nombres de:

Economismo

Capitalismo

Animalismo

Siglo estupido

Democracia

En la tercera revolucion, si lo econdmico proletario se rebela contra lo econdmico burgués, ha de
producirse una cultura de expansion proletaria, de expansion nihilista y de opresion burguesa.

Es precisamente la cultura que se inaugura con la revolucion comunista y que se conoce con los
nombres de:

Comunismo

Guerra al capitalismo

Guerra a la burguesia

Revolucion ultima y cadtica porque el hombre no afirma cosa alguna sino que se vuelve contra lo
existente y lo destruye.

Pero no nos adelantemos. Veamos ahora, aunque debamos volver sobre los conceptos sugeridos,
como este proceso de rebeliones se viene efectuando desde la Edad Media hasta aca.

La Edad Media, es esencialmente teocéntrica o teologica o sacerdotal porque todas las activida-
des humanas, desenvolviéndose cada una dentro de su propia esfera con una admirable economia, cons-
piran a la union del hombre con Dios. Es sacerdotal porque siendo el sacerdote el depositario visible de
la palabra de Dios, debe él ordenar, un mundo cuyo anhelo es la realizacion visible de esta palabra.

Antes de colocar la corona sobre la cabeza del rey, el arzobispo oficiante hacia las seis preguntas
siguientes:

Quiere Vuestra Majestad conservar la santa fe catolica y apostdlica y fortificarla con obras jus-

tas?

¢ Quiere Vuestra Majestad proteger a ala Iglesia y a sus servidores?

(Quiere Vuestra Majestad gobernar el imperio que Dios le confia segun la justicia de nuestros
Padres y promete defenderlo enérgicamente?

¢ Quiere Vuestra Majestad mantener los derechos del imperio, reconquistar los Estados que han
sido injustamente separados y regirlos de modo que sirvan a los intereses del Imperio?

¢ Quiere Vuestra Majestad mostrarse juez equitativo y leal defensor de los pobres como de los ri-
cos, de las viudas y de los huérfanos?

¢ Quiere Vuestra Majestad prestar al Papa y a la Santa Iglesia Romana, la obediencia, la fidelidad
v el respeto que son debidos?"

Después de la prestacion del juramento el arzobispo oficiante se volvia hacia los cuerpos de Esta-
do reunidos, lo mismo que al recto de la asamblea, que en el espiritu del ceremonial representaban al
pueblo entero, e interrogandoles decia: ";Queréis- fortificar su imperio? ;Consentis en prestarle fe y ho-
menaje? ;Os comprometéis a someteros a todos sus mandamientos segun la palabra del Apdstol: que
cada cual esté sometido a la autoridad que tiene poder sobre él y al rey que es el jefe supremo?"

Toda la Asamblea respondia entonces: "Asi sea. Amén".

Esta augusta ceremonia, afniade el historiador Janssen, consagraba, por intermedio del represen-
tante de la Iglesia, los deberes reciprocos del soberano y del pueblo; un contrato quedaba afirmado entre
la Nacion y el soberano. En seguida tenian lugar la coronacion y la consagracion. La Iglesia santificaba
el orden temporal en la persona del Rey, lo penetraba del espiritu del cristianismo.
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De esa suerte, toda la vida cultural fielmente respetada, era santificada por la vida sobrenatural,
v asi la vida en todas sus manifestaciones era profundamente cristiana. La vida era oracion. Y como en
toda criatura en oracion, la vida era rica en todas las manifestaciones posibles de vida (sabiduria, arte) y
al mismo tiempo, profundamente humilde, olvidada de si misma y tan solo suspirando por Aquel de quien
viene todo bien.

Ese admirable equilibrio va a romperse cuando el poder temporal deje de servir y no busque sino
mandar. Todo desequilibrio es producido por el pecado del espiritu malo — non serviam. La soberbia es el
comienzo de todo mal.

Esto acaece de un modo tipico al fin de la Edad Media, cuando Felipe el Hermoso vuelve contra
la Iglesia la autoridad consagrada por ella. Por la mano sacrilega de Guillermo de Nogaret, Felipe el
Hermoso se apodera del Papa, lo mantiene preso y lo ultraja en Anagni. Sentado sobre su trono la tiara
en la cabeza, teniendo en las manos las llaves y la cruz, el anciano pontifice en quien se habia refugiado
la Edad Media, es despreciado por el absolutismo de los monarcas que abre la Edad Moderna.

Esta rebelion inaugura en lo social la gestacion de un nuevo espiritu que se va elaborando a me-
dida que el sacerdocio se debilita en su prestigio (Papas del Renacimiento) y que queda como oficialmen-
te formulado y asegurado en la rebelion de Lutero.

Lutero, respaldado por los principes y en cierto modo prenunciado por el Renacimiento concentra
sus golpes sobre el pontifice romano, depositario auténtico de la gracia.

Y asi queda inaugurada una cultura "absolutista", en que los principes no reconocen mds dere-
chos que su voluntad, "naturalista”, porque el hombre busca la expansion de la naturaleza; "racionalis-
ta” porque el hombre con sus medidas propias es buscado en todas las manifestaciones del arte; "clasi-
cista", porque se busca una perfeccion de equilibrio y orden racionalista.

Un caso concreto de esta cultura, lo hallamos en el siglo de Luis XIV en Francia, donde el absolu-
tismo del monarca cobra una expansion paralela al naturalismo de Buffon y Fontenelle, al moralismo de
la Bruyére y La Fontaine, al racionalismo de Descartes, al humanismo de Moliere, al clasicismo de Cor-
neille y Racine y al galicanismo de Bossuet.

Al mismo, tiempo que es vivido el mundo antropocéntrico, éste va caminando a su disolucion y va
dejando paso al mundo "animal”, es decir, a un mundo en el cual el hombre no ajustara su vida a las exi-
gencias humanas sino a las infrahumanas, a las animales que le solicitan. Y asi, por ejemplo, la accion de
Descartes termina en el suicidio de la razon por Kant.

Por qué esto? Porque sin la gracia sobrenatural no puede el hombre realizar la perfeccion de su
naturaleza y de su razon, como enseiia la Iglesia en el Concilio Vaticano.

Y asi — inevitablemente — el racionalismo no es mas que un camino al suplicio de la razon; el ab-
solutismo al suplicio de los monarcas; el naturalismo un camino al suplicio de la naturaleza; el huma-
nismo un camino al suplicio de lo humano.

Y asi también — inevitablemente — racionalismo termina con el suicidio de la razon en Kant-Nietzche, el
absolutismo en el patibulo con Luis XVI, el naturalismo en el materialismo del siglo XIX, el humanismo
con la vida animal del positivista, el clasicismo con el desenfreno de la fantasia del romanticismo.

Es decir, que la primera revolucion operada por el hombre moderno al suplantar lo sobrenatural,
va a terminar en la segunda revolucion, que suplantard, a su vez, lo politico para inaugurar el primado
de lo economico.

La Revolucion de Lutero se precipita inevitablemente en la Revolucion Francesa.

La Revolucion Francesa es, en substancia, la suplantacion de la nobleza por la burguesia, de la
politica por la economia, de lo humano por lo infrahumano, de lo racional por lo estupido, de lo cldsico
por lo romantico, del absolutismo por la democracia.

Y esto por la logica intrinseca de las revoluciones. Una revolucion en el sentido metafisico, es una
rebelion de lo inferior contra lo superior para hacer primar lo inferior.
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Con la Revolucion Francesa comienza un mundo burgués, animal, estipido y positivista: "ani-
mal”, porque agotado el "homo naturalis”, no puede funcionar el homo animalis. De aqui el materialismo,
"estupido y positivista" porque, agotado el raciocinio o sea la facultad que interpreta y unifica los hechos,
que raciocina sobre los hechos, no le queda al hombre mas que limitarse a comprobar y ver los hechos y
a coleccionarlos, o sea el positivismo.

He dicho que esta segunda revolucion abre "la era de la economia”. En efecto, el siglo XIX es un
siglo esencialmente economista, como lo demuestra la colosal expansion industrial, comercial y financie-
ra que en él se desarrolla.

El hecho de que sea economista exige que se debilite la fuerza politica y que se doblegue a las exi-
gencias economicas, asi como en la era anterior el primado de lo politico significo la anulacion cultural
del sacerdocio. Y asi, en efecto, la politica pierde su eficacia por la concepcion democratica de la sobera-
nia promulgada por Rousseau.

Seria erroneo imaginar que en una cultura economista la funcion economica logra su objeto pro-
pio. Por el contrario, por lo mismo que el acto economico prima, cuando de su esencia es que esté subor-
dinado al politico y religioso, la funcion economica de aquélla debe hallarse invertida.

Y asi es, en efecto, segun lo hemos demostrado en los capitulos del presente libro. La economia
economista es inevitablemente invertida; en ella se consume para producir mds, se produce para vender
mas, se vende mas para lucrar mds, cuando la recta ordenacion economica exige que la finanza y el co-
mercio estén al servicio de la produccion y ésta al servicio del consumo y el consumo al servicio del hom-
bre y el hombre al servicio de Dios.

Una economia asi invertida es implacablemente funesta y debe terminar en una tremenda catds-
trofe economica, en la cual parece nos encontramos.

Parece que el momento en que actualmente nos encontramos es el final de la era economista bur-
guesa.

Nos hallamos al cabo de una época en la cual se agota la influencia cultural del sacerdocio y re-
ina el ateismo practico, se agota la influencia cultural de la politica e impera la demagogia; se agota la
influencia cultural de la economia burguesa, que va a entregar la primacia al proletariado, y nos ha-
llamos en la bancarrota universal.

Nos hallamos al fin de la segunda revolucion y el comienzo de la tercera, que es la revolucion co-
munista, la revolucion proletaria, en la que el obrero, colocado en la infima condicion social, quiere su-
plantar al burgués, al politico, al sacerdote. Quiere suplantar al burgués y repudia la economia bur-
guesa, quiere suplantar al politico y repudia los gobiernos de autoridad; quiere suplantar al sacerdocio y
erige en sistema al ateismo.

El comunismo impuesto en Rusia y con ansias locas de extenderse a todos los ambitos de la tierra,
seniala la ultima de las revoluciones posibles en un ciclo cultural. Después de él no es posible sino el
caos.

Precisemos mas detenidamente el caracter del comunismo. El comunista es un hombre a quien se
le ha quitado su formalidad sobrenatural, su formalidad natural y su formalidad animal.

¢ Qué queda de un hombre a quien se le han quitado esas tres formalidades? Queda una cosa, algo
que camina a la nada. Y si el comunismo es en realidad, la deificacion de la realidad que tiende a la na-
da. ;Cudl es la realidad que tiende a la nada? ;Qué es lo que sigue siendo algo y es nada por su cardcter
de informe? Es la materia prima. En efecto, Aristoteles define la materia prima diciendo: Dico autem
materiam quae secundum se, nec quid nec quantitas, nec aliud aliquid eorum decitur quibus est ens deter-
minatum.

La materia prima puede serlo todo, desde tierra a hombre; pero de suyo nada es de eso, nada de-
terminado, es una pura capacidad de recepcion.

Ahora bien, en lenguaje tomista podria definirse el comunismo como aquel sistema de vida y de
cultura que tiende a la resolucion del hombre en materia prima, a algo puramente informe, caotico.
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De aqui que en todas las manifestaciones de vida, tanto en las instituciones sociales como la fa-
milia, la propiedad, la corporacion, la patria, cuanto en las actividades artisticas, como en la ciencia
misma, el comunismo sea puramente informe y caotico. Para verificarlo, remito al lector a los expositores
de la realidad comunista.

La definicion del comunismo aqui expuesta coincide con la formulada por el Santo Padre en su
carta enciclica, aunque esta tomada desde otro punto de vista. En efecto, el Santo Padre define el comu-
nismo por la actitud que adopta ante el problema de Dios, que es el problema capital que se plantea a
todo hombre que viene a este mundo. Esa actitud no puede ser sino de insolente repudio, porque lo que se
precipita al caos de la materia prima nada puede odiar tanto como la Realidad Subsistente.

Y esa actitud de repudio es tan logica como lo era la actitud de adoracion que adoptaba el hombre
medioeval informado por la gracia sobrenatural; como podia serlo la neutralidad y laicismo, afirmada
por el burgués del siglo XIX. ;Qué mas le cabe a un animal, a un estiupido, privado de la razon y de la
gracia, que prescindir de Dios, a quien su imbecilidad le impide conocer?

De aqui que solo en una cultura colocada bajo el signo del proletariado, como es la comunista,
sea posible encontrar un "ateismo organizado y militante", emperiado en una “camparia de ateismo", co-
mo dice S. S. Pio XI.

El comunismo actual es, por consiguiente, una regresion cultural muy profunda — es el momento
critico de regresion inmediato a la muerte.

¢ Qué fuerzas culturales hay en la escena humana presente?

Segun la anterior consideracion, vemos que, en lo que tiene de propio, es un momento casi ultimo
en el proceso regresivo que agita al mundo desde la Reforma hasta aqui.

Se pueden indicar los jalones de este proceso:

Renacimiento

Reforma protestante

Racionalismo cartesiano

Liberalismo rousseauniano

Capitalismo burgués

Socialismo

Comunismo

Son diversas etapas de un idéntico proceso de degradacion, que pueden encontrar un simbolo en
el proceso de corrupcion que se opera en el cuerpo del hombre. Las culturas humanas son como el cuer-
po humano. Mientras el cuerpo esta informado por el alma inmortal, el cuerpo vive. Pero en el instante
en que el alma inmortal abandona el cuerpo, el cuerpo queda sin vida y va caminando con paso seguro
hasta su disolucion total. En el momento de la muerte, el cuerpo conserva las apariencias de un cuerpo
vivo: parece que durmiera. Los tejidos conservan su integridad, pero poco a poco se van disolviendo; la
corrupcion se anida en sus entraiias, la fetidez cadavérica denuncia este proceso de corrupcion y al cabo,
no quedara de ese cuerpo mas que un monton de polvo.

La Iglesia era esta alma inmortal, subsistente por si misma, que daba vida a la cultura.

En el Renacimiento y en la Reforma Protestante se opera el divorcio de la Iglesia con la cultura.
La cultura queda sin el principio de vida, aunque en virtud del impulso vital de este principio, conserva
todas las apariencias de vida. La Edad clasica, que ha tenido manifestaciones tan extraordinarias de cul-
tura, Puede compararse a los cultivos "in vitro", que aun viven después de operada la muerte del indivi-
duo. Viven a impulsos de la vitalidad que los ha abandonado; en realidad caminan a la muerte.

Por esto todo el mundo moderno es un mundo cadavérico, con la particularidad de que ahora,
cuando esta a punto de disolverse en polvo, se conservan los tipos de los diversos estados de descomposi-
cion por los que ha pasado. En efecto, las sectas protestantes perseveran, el racionalismo cartesiano per-
severa, el liberalismo de Rousseau, el voltairianismo persevera, el capitalismo burgués persevera junto al
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socialismo y al comunismo, que encarnan las etapas caracteristicas que corresponden al proceso de
descomposicion en el momento actual.

Y lo curioso es que estas etapas retardadas se traban en lucha con el socialismo y comunismo co-
mo si fuesen enemigos. En realidad son hermanos en diferentes edades: todos los hijos de una misma re-
belion marchan a idéntico caos, aunque con paso diferente.

Son todas. fuerzas de desorden, fuerzas revolucionarias en el sentido auténtico de ta palabra, por-
que se han puesto en rebelion contra Aquel que es Primero y Principal y que sostiene el orden normal de
cultura.

De esta suerte, todas las fuerzas que se pueden escalonar por grados desde el protestantismo al
comunismo, forman quizds sin saberlo y sin quererlo, un frente unico de revolucion que marcha hacia el
€aos.

Frente a estas fuerzas revolucionarias, que gravitan todas hacia Moscu, se encuentra la Iglesia
Catdlica.

La Iglesia, por su esencia, esta por encima de la esfera cultural. Su mision es divina: quiere unir a
los hombres en Cristo, para unirlos con Dios. Su mision es eterna: por encima del tiempo y del espacio
une a los hombres con vinculos divinos.

Sin embargo, y en virtud de su esencia supracultural, la Iglesia tiene una gran fuerza de vivifica-
cion de las culturas humanas. Porque lo temporal en contacto con lo eterno se vivifica como la tierra en
contacto con el sol, y, por el contrario, substraido a su influencia, muere. De aqui que la Iglesia haya for-
jado de los elementos materiales que pudieran sobrevivir del mundo greco-romano y de las razas barba-
ras, la mas grande cultura que ha dejado su huella sobre la tierra: la cultura formada por la Iglesia. La
Iglesia infundio su espiritu en los elementos greco-romanos apartados por los romanos y en los elementos
germanos traidos por los barbaros. Lo maravilloso de la cultura medioeval es el espiritu de la Iglesia que
en ella sopla. Es el espiritu de Dios. Es el Espiritu Eterno. Diriamos que la jerarquia que hemos descu-
bierto en la Edad Media no es sino condicion para la vida del Espiritu: recordemos la abundante efusion
del Espiritu en los escritores misticos (San Bernardo, Hugo de San Victor, San Buenaventura), en los ar-
quitectos de las catedrales goticas, en los frescos del Giotto y del Angélico, en la divina prudencia de los
reyes santos.

En esta admirable efusion del Espiritu reside el valor de la Edad Media y no como imaginan los
especialistas de la historia, en las instituciones feudales y en el Sacro Romano Imperio. El feudalismo ha
sido una realizacion determinada (una de las posibles) formada por la influencia supracultural de la
Iglesia. Son posibles otras muchas culturas cristianas mas saludables que el feudalismo.

La Iglesia, en virtud de su esencia que es santificar lo humano e incorporarlo en Cristo, esta im-
pulsada de un movimiento esencialmente jerarquico, quiere orden en las realizaciones humanas;
quiere la realizacion de la verdadera cultura.

Por esto su movimiento es diametralmente opuesto al que agita al mundo moderno.

Asi como el mundo moderno se halla impulsado por un impetu de rebelion, de rompimiento de las
Jerarquias y de lanzamiento en el caos, asi la Iglesia hallase movida por el Espiritu de subordinacion, de
respeto a las jerarquias esenciales, de integracion en el orden.

La Iglesia gravita a la Unidad; el mundo moderno, al caos, que es carencia de unidad.

La Iglesia se lanza en Dios que une; el mundo moderno, en el Espiritu, del mal que confunde.

La verdadera oposicion entre la Iglesia y el mundo moderno se plantea en el problema fundamen-
tal de todo hombre: el problema de Dios. Asi como la Iglesia quiere unirse con todas las fuerzas de su
alma a Dios, asi el mundo moderno quiere, con el mismo impetu de sus fuerzas, apartarse de él y borrar
su nombre de la faz de la tierra.

Por esto la Iglesia Catdlica es la fuerza mas tipica de cuantas se oponen a las fuerzas revolucio-
narias.
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Ella encarna el movimiento de reascension, asi corno el comunismo encarna el movimiento de
regresion.

De reascension no hacia las instituciones medioevales, que éstas han pasado para no volver mas,
como todo lo mudable, sino de reascension hacia aquel Espiritu Eterno que animo a la Edad Media y que
por lo mismo que es eterno no es del pasado ni del futuro.

Quiere la vuelta de la cultura a Dios, que es Primum Principium.. Quiere establecer el orden por
la primacia de la primera jerarquia, el sacerdocio.

Es, sin embargo, justo recordar que los miembros visibles de la Iglesia, no estan en condiciones
por el momento de realizar plenamente ese movimiento de reascension.

Porque si bien la Iglesia en si, como esposa de Cristo es "santa e inmaculada, llena de gloria, sin
macula ni arruga”, sin embargo, en la vida de los cristianos, se encuentra en un deplorable estado de
fealdad. Los catdlicos se han contagiado de la ponzonia de cinco siglos de apostasia. Los catolicos han
pactado alianza con el Renacimiento, con el naturalismo clasico, con el espiritu de libre examen protes-
tante, con el liberalismo, con la repugnante burguesia, etc. Los catdlicos se han mundanizado y la Esposa
Inmaculada de Cristo se halla aprisionada y sofocada debajo de la espesa, costra de las ponzoiias mo-
dernas.

La Iglesia para recobrar su primacia cultural necesita sufrir en el corazon de los cristianos una

purificacion profunda que consuma esas ponzoiias y deje libre paso a las efusiones del Espiritu.

Esta purificacion se esta operando en el movimiento de la Accion Catolica, que es y que debe ser
un movimiento de santificacion en Cristo. Su Santidad Pio XI reconoce esta accion del Espiritu Santo
cuando en la "Charitate Christi Compulsi” escribe: "Y es verdaderamente un soplo potente del Espiritu
Santo el que pasa ahora sobre toda la tierra atrayendo especialmente las almas juveniles a los mds su-
blimes ideales cristianos, elevandolas a cualquier sacrificio por heroico que sea; un soplo divino, que
sacude todas las almas aun a su pesar y les hace sentir una interna inquietud una verdadera sed de Dios,
aun a aquellas que no se atreven a confesarlo”.

Respecto al trabajo de reascension a la vida tradicional, puede mencionarse, en cierto modo, al

fascismo.

El Fascismo, en efecto, propicia la reforma de la economia y de la politica segun principios en un
sentido tradicionales.

Hablo del fascismo interpretando la tendencia mds profunda de su realizacion, al respecto, deter-
minada por su impulso al fin. Si hemos de crear a las magistrales exposiciones del profesor Gino Arias,
esa tendencia esta dentro de lo tradicional.

Es justo declarar que la interpretacion del Fascismo expuesta por el profesor Gino Arias rectifica
la concepcion estatolatrica del Estado que muchos le asignan como esencial. El Fascismo es, de hecho,
una organizacion fuerte de la vida economica en ordenamiento corporativo bajo el control del Estado. La
economia se desenvuelve por propio movimiento bajo la regulacion politica del Estado. Coincidiria esta
interpretacion con la concepcion catdlica.

Evidentemente que se puede aceptar esa tendencia profunda del fascismo, sin aceptar los medios
violentos de que hecha mano.

Pero esto implicaria, una divergencia accidental.

De hecho hay que reconocer que el fascismo, tanto en su fin como en sus medios es, por ahora, el
unico movimiento de realizacion concreta que restaura los principios tradicionales de economia politica.

Su misma violencia de medios se justifica cuando se abren los ojos a la realidad del momento, que
es un momento de violencia. En este sentido, la realidad esta por encima de las teorias y de los deseos. Si
la violencia no impone el orden, la violencia, impondra el desorden.

Superado ya el momento liberal que por su sentimentalismo estupido de burgués no tiene energias
ni para el bien ni para el mal (ni frio ni caliente) entramos en la violencia proletaria que esta impulsada
por una temible realizacion del mal.
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La Iglesia no quiere la violencia material como recurso de gobierno. Que en un determinado
momento haya de aceptarse la violencia, porque es el unico medio eficaz de contrarrestar males peores
como el terror y la anarquia, no depende de los deseos de la Iglesia.

La Iglesia, entonces, respetuosa de la realidad, que ella no puede modificar, se limitard a recor-
dar a sus hijos ademas de las normas eternas de la moral y de la caridad, que la violencia material es
inutil y contraproducente, si no va acompanada de la violencia espiritual.

Por esto la Iglesia aconseja como medio principalisimo para la restauracion del orden social cris-
tiano, no la violencia fascista, sino la "violencia penitencial”.

Lo que si es preciso advertir al fascismo es que, si no quiere resultar ineficaz y funesto, ha de te-
ner presente que, para salvar a la humanidad, no basta con remontarse al hombre politico tradicional,
sino que también es necesario remontarse francamente al hombre jerarquico colocado bajo el signo de lo
tradicional. Es tan absurdo aceptar la primacia de la politica, (léase la autoridad social) como someterse
a la dictadura de la burguesia o del proletariado. La unica primacia legitima y bienhechora es la prima-
cia mansa y humilde de lo sobrenatural, del sacerdocio.

Solo con esta condicion puede ser cristianizado el fascismo y puede resultar un excelente colabo-
rador del orden que se elabora en todo caos bajo la accion del Primer Ordenador. Si hemos de creer a
las magistrales exposiciones del profesor Gino Arias, el fascismo no rehuye aceptar esta condicion. Y en
verdad que el movimiento concreto de accion fascista, como se viene desenvolviendo en Italia, ha ido dia
a dia declinando de su concepcion panteista del Estado para reconocer la universal primacia del siervo
de los siervos, de Dios que se sienta en la Catedra de Pedro.

A igual purificacion seria indispensable se sometiera el hitlerismo germanico, que debe compren-
der que la Alemania grande es la Alemania del Imperio Romano Germanico, tan espléndidamente histo-
riada por Janssen.

El movimiento nacionalista que despierta entre nosotros ha de tener muy presente, asimismo, las
consideraciones formuladas sobre la organizacion jerarquica del hombre, consideraciones supraempiri-
cas que deben orientar la violencia para que ésta no sea un vulgar instrumento de defensa de las posicio-
nes burguesas. Es necesario partir de la base de que todas estas posiciones estan tan podridas y son tan
perniciosas como las posiciones izquierdistas.

Es necesario, entonces, atravesar todo el moho, hasta encontrar al hombre mismo. Hombre que no
serd hallado mientras no se encuentre a Aquél que, siendo Dios, ha querido ser hombre para que el hom-
bre pudiese ser Dios.

APENDICE I

BULA DETESTABILIS
DE SIXTO V
de 21 Oct. de 1586

Condenacion de los Contratos de Sociedad que contienen el seguro del capital o determinada ga-
nancia u otro vicio usurario.
Sixto Obispo, Siervo de los Siervos de Dios, para perpetua recordacion.

“La detestable voracidad de la avaricia y la codicia insaciable de lucrar, raiz de todos los males, de
tal suerte enceguece las mentes de los hombres que muchos, avidos del lucro, caen miserablemente en la-
zos y acechanzas del diablo. Porque aquel antiguo enemigo del género humano se desliza cautelosamente
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por diversos engafios y falacias y oprime a los hombres fascinados por la dulzura de la ganancia y los
arrastra hasta sumergirlos en la voragine de las usuras, odiosa a Dios y a los hombres, condenada por los
sagrados canones, contraria a la caridad cristiana y mientras buscan las riquezas vanas y terrestres pierden
las verdaderas y celestes, como hace poco hemos oido con gran dolor que acaece en algunas provincias.

“Porque muchos, tomando pretexto para sus usuras del contrato honesto de sociedad, entregan su
dinero u otras cosas a los mercaderes, artesanos, comerciantes u otras personas con la garantia de sus mer-
caderias, tiendas, almacenes, panaderias; o entregan en sociedad, ganado o determinados animales a los
agricultores o pastores o cualquiera otras personas con la condicidn de que el capital, como se le llama, de
todos los dineros, animales o cosas quede siempre salvo e integro en favor de aquel que aporta a la socie-
dad no la industria o el trabajo sino el dinero, los animales o cosas semejantes, de suerte que todo el riesgo
y dafio recaiga en el otro socio y asi pactan en diversas formas contra la equidad y la justicia del contrato
de sociedad; y a los mismos socios con las cuales realizan el contrato, socios generalmente pobres y nece-
sitados que viven de su trabajo e industria los obligan a restituir el capital cualquiera fuere su suerte y al
mismo tiempo determinan y prescriben que el socio les ha de pagar, por mes o por afio, mientras dure la
sociedad, una determinada ganancia, un tanto por ciento; y esta suma y cantidad la quieren fija y determi-
nada sin atender en nada a que este beneficio se descuente de las entradas y salidas que se llevan en los
libros, ni que es variable el beneficio o la pérdida; la quieren fija y determinada desinteresandose del tra-
bajo y del cuidado de llevar los calculos de la sociedad.

“Por tanto, Nos que juzgamos como funcidn principal y propia de nuestra solicitud pastoral dirigir
en la via de Salud, con ayuda de la divina gracia, la grey del Sefior a Nos confiada segura de todo peligro
y riesgo de la vida eterna, queriendo quitar, en cuanto con la ayuda de Dios podemos, el contagio de este
mal antes que se extienda mas para ruina comun de los fieles, usando de la plenitud de nuestro poder apos-
tolico por la presente constitucion que ha de valer para siempre, condenamos y reprobamos todos los con-
tratos, convenciones, pactos que se hayan de efectuar en los que se dé garantia a las personas que entregan
dinero, animales o cualesquiera otras cosas en sociedad de que aunque sufra quebranto, dafio o perdida, el
capital siempre debe ser restituido salvo e integro por el socio que lo percibe, o que éste ha de responder
con determinada suma o cantidad todos los meses o afios mientras dure la sociedad.

“Establecemos que estos contratos, convenciones y pactos deben ser tenidos como usurarios y por
tanto deben ser considerados como ilicitos; y que en adelante no es licito a aquellos que invierten en so-

ciedad sus dineros, animales u otras cosas, pactar y convenir con respecto a un determinado lucro; ni
tampoco obligar con pacto o promesa, hayan convenido con respecto en determinado o indeterminado
lucro, a los socios prestatarios a restituir salvo e integro el capital cuando fortuitamente haya perecido o
desaparecido.

Y prohibimos categoricamente que de aqui en adelante se creen sociedades con estos pactos y con-
diciones que envuelven el vicio de la usura”.
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APENDICE II

BULA VIX PERVENIT
DE BENEDICTO XIV
del 1 Nov. de 1745

“Apenas llego a nuestros oidos que, ocasionadas por una reciente controversia sobre si debia o no
admitirse la validez de cierto contrato’, difundianse en Italia diversas opiniones que no estaban en con-
formidad con la sana doctrina, estimamos que era propio de nuestras funciones apostolicas acudir con un
remedio oportuno, antes que el mal acreciese, favorecido por el silencio y la duracion. Hemos resuelto,
pues, cerrarle la entrada, a fin de que no continte propagandose y contamine las ciudades italianas que aun
se hallan exentas.

1° Por eso adaptamos la resolucién y el método que la Santa Sede Apostolica siempre tuvo por cos-
tumbre emplear. Hemos puesto el asunto en su totalidad a la vista de algunos de nuestros venerables her-
manos, los cardenales de la santa Iglesia romana, particularmente encomiables por su conocimiento de la
sagrada teologia y por su ciencia solicita del mantenimiento de la disciplina canénica. También hicimos
venir a varios regulares eminentes en una y otra Facultad, escogidos por Nos de entre los monjes, las or-
denes mendicantes y los clérigos regulares. También llamamos a un prelado, doctor en uno y otro derecho
y muy versado en la practica de los tribunales. Y convocados que fueron por Nos el cuarto dia del mes de
julio ultimo a una asamblea general a realizarse en nuestra presencia, sometimos a su consideracion la
naturaleza de todo este asunto, pareciéndonos que se formaban al respecto un conocimiento claro e inte-
gro.

2° Después de lo cual, les expresamos nuestro deseo, a saber: que desasidos de toda pasién y de to-
do espiritu de rivalidad, examinasen la cuestion en todas sus partes, con detenimiento, y nos expusieran
por escrito sus pareceres. Pero no les encargamos que dictaminasen sobre el contrato que motivo la con-
troversia, porque faltaban varios documentos necesarios a ese fin, sino que estableciesen la doctrina ver-
dadera en materia de usura, doctrina que parecia sufrir un no pequefio menoscabo en las interpretaciones
que ultimamente habian comenzado a divulgarse. Todos ejecutaron nuestras o6rdenes, pues expusieron de
viva voz sus pareceres en ocasion de dos congregaciones, la primera de las cuales tuvo lugar en nuestra
presencia el dia dieciocho de julio, y la segunda el primero de agosto préximos pasados, y remitieron sus
dictdmenes por escrito al secretario de la congregacion.

3° Segtin eso, en acuerdo undnime convinieron lo siguiente:

El género de pecado que se llama usura y que tiene su lugar y su asiento propio en el contrato de
préstamo, consiste en que el que presta exige, en virtud del préstamo, de cuya naturaleza es devolver so-
lamente lo que se ha recibido, se le devuelva mas de lo que ha dado, y pretende, en consecuencia, que en
razon del préstamo le es debido cierto lucro encima del capital. Por tanto, es ilicito y usurario todo benefi-
cio excedente del capital prestado.

Y no se pretenda que para lavar esta mancha de pecado pueda pretextarse que la ganancia no es ex-
cesiva ni gravosa, sino moderada, que no es grande sino exigua, ni que la persona a quien se pide ese pro-
vecho a causa unicamente del préstamo, no sea pobre sino rica, ni que se proponga emplear la surra pres-
tada de la manera mas util para aumentar su fortuna ya sea adquiriendo nuevas propiedades, ya sea dedi-
candose a un negocio muy lucrativo, en la intencidn, siempre, de no dejarla reposar. En efecto, es convicto
de obrar contra la ley del préstamo, que consiste necesariamente en la igualdad de la suma entregada y de
la suma devuelta, aquel que, establecido ese equilibrio, se atreva a exigir algo mas en virtud del préstamo

4 . . .,
El triple contrato que consiste en uno de asociacion y dos de seguros.

80



a la persona de quien ya ha recibido satisfaccidon con la igualdad de su reembolso. Es por eso que esta
obligado a restitucion de todo lo que por encima del capital haya percibido, segun esa obligaciéon de la
justicia llamada conmutativa, que consiste en conservar exactamente en los contratos humanos la igualdad
propia a cada uno de ellos, y en repararla cuando no ha sido respetada.

Con esto no se entiende negar de ningun modo que en el contrato de préstamo puedan hallarse a
veces otros titulos, corno les llaman, que no sean en nada intrinsecos a la naturaleza del préstamo, ni con-
géneres, en virtud de los cuales surge una causa enteramente justa y legitima para exigir algo por encima
del capital debido en razon del préstamo. Tampoco se niega que, mediante contratos de valor muy diferen-
te del préstamo, cualquiera tenga frecuentes ocasiones de colocar y de emplear su dinero rectamente, ya
sea en compras de renta, ya sea dedicandose a un comercio lucrativo y a operaciones de negocio, con el
fin de alcanzar beneficios irreprochables.

Pero, asi como en esas numerosas especies de contratos, si la igualdad propia a cada uno de ellos
no es observada, todo lo percibido mas alla de lo justo, aunque no por usura, supuesto que aqui no se trata
de préstamo usurario patente o encubierto, sino por una verdadera injusticia de otra naturaleza, debe ser,
evidentemente, restituido; asi también es cierto que si todo se lleva a cabo como conviene y como la ba-
lanza de la justicia lo exige, no hay duda que en esos contratos se contiene un modo multiforme y un mo-
tivo muy licito de continuar y de extender el comercio y todos los negocios lucrativos, tal como se practi-
can entre los hombres, para mayor bien publico. No permita Dios que haya almas cristianas convencidas
de que el comercio pueda florecer y prosperar por medio de la usura y de otras iniquidades semejantes. Al
contrario, nos ensefia un oraculo divino que la "justicia eleva a las naciones, y que el pecado hace a los
pueblos miserables".

Mas es preciso advertir que seria cosa vana y deplorable temeridad persuadirse de que cualquiera
que tiene a su favor algunos titulos legitimos junto al mismo contrato de préstamo, o bien, sin ese con-
trato, otras especies de contratos perfectamente justos, puede, valiéndose de esos titulos o de esos con-
tratos, cuando ha librado a otro su dinero, sus cereales u otra mercancia semejante, sacar un interés mode-
rado por encima del capital que vuelve a €l salvo y entero. Si alguien pensara de ese modo, no sélo estaria
en desacuerdo con las ensefianzas divinas y las prescripciones de la Iglesia catdlica respecto de la usura,
mas iria también contra el sentido comun de los hombres y la razon natural. En efecto, a nadie puede es-
capar que en numerosos casos el hombre esta obligado a socorrer a su projimo con un préstamo puro y
simple; por lo que dice el Sefior: "A qulen te pida prestado, no lo niegues". Y por otra parte, hay multitud
de circunstancias en las cuales no puede hacerse otra cosa que un préstamo, y que no dan lugar a ningiin
otro contrato legitimo. Por lo tanto, el que procura obrar a conciencia, lo primero que debe averiguar con
cuidado es si tiene, con el préstamo que quiere hacer, otro titulo u otro contrato diferente del préstamo, por
medio de los cuales la ganancia que desea esté libre de toda falta.

4° Asi es como expresaron sus opiniones los cardenales, los tedlogos, los canonistas a quienes pe-
dimos consejo en este asunto gravisimo. Nos también, por nuestra parte, hemos aplicado nuestro espiritu a
esta misma causa, antes de la sesion de las congregaciones susodichas, y después. A este efecto, exami-
namos con mucha atencién el voto de los hombres eminentes de que hemos hablado. Siendo esto asi,
aprobamos y confirmamos todo lo que se contiene en las decisiones mas arriba expuestas, porque todos
los autores de teologia, todos los profesores de derecho candnico, varios pasajes de las Sagradas Escritu-
ras, los decretos de los papas predecesores nuestros, la autoridad de los concilios y de los Padres, conspi-
ran a confirmar esos mismos pareceres. Ademas conocernos perfectamente a los autores que han sostenido
opiniones contrarias, y también a los que se hicieron sus partidarios, o que parecieron favorecerlas o facili-
tarles una ocasion. Tampoco ignoramos con qué prudencia y cuan gravemente defendieron la verdad los
tedlogos que se hallaban en el confin de los paises donde tuvieron nacimiento esas nuevas disputas.

5° Por eso dirigimos esta carta enciclica a todos los arzobispos, obispos y ordinarios de Italia, a fin
de que todas estas cosas os sean perfectamente conocidas, a vos venerable Hermano, y a todos nuestros
colegas. Y toda vez que os ocurre celebrar un sinodo, dirigir la palabra al pueblo, instruirlo en la doctrina
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sagrada, haced de modo que no se diga nada que sea contrario a las proposiciones que Nos enunciamos
mas arriba. También os exhortamos a que vigiléis solicitos, impidiendo que en vuestra didcesis alguien se
atreva a obrar en contra de lo que hemos determinado, ya sea con sus escritos o con sus palabras. Si al-
guien se rehusara a obedecer, le declaramos sujeto y condenado a las penas que los Santos Canones pres-
criben para aquellos que menosprecian y violan los mandamientos apostolicos.

6° En cuanto al contrato mismo que ha provocado las recientes controversias, nada estatuirnos a su
respecto. Tampoco decidimos nada acerca de los otros contratos que los tedlogos y los intérpretes de los
canones juzgan con diversidad de pareceres. Entretanto, Nos remitimos a vuestra piedad y a vuestro celo
para poner en ejecucion lo siguiente:

7° En primer lugar, mostrad a vuestro pueblo con muy graves palabras, que el vicio y la mancha de
la usura estdn severamente condenados en las Sagradas Escrituras; que ese maldito vicio toma formas y
aspectos diversos, para precipitar en el abismo de la desgracia divina a los fieles que la sangre de Jesucris-
to ha rescatado y a quienes €l mismo ha establecido en gracia y libertad. Que, por eso, cuando deseen co-
locar sus dineros, presten mucha atencion a no dejarse arrastrar por la codicia, fuente de todos los males, y
que mas bien pidan consejo a aquellos que sobresalen entre todos por el resplandor de sus virtudes y de su
entendimiento.

8° En segundo lugar, que aquellos que tienen bastante confianza en su propio saber y discrecion
como para atreverse a dar un parecer sobre tales materias, las cuales exigen no poca ciencia teologica y
canonica, eviten los extremos, porque siempre son malos.

Hay, en efecto, algunos tan llenos de severidad, que todo beneficio proveniente del dinero les pare-
ce cosa ilicita y rayana con la usura, Otros, en cambio, inclinados a la indulgencia, son tan blandos que
llegan a eximir de la ignominia de la usura a cualquier emolumento procurado con dinero. Que nadie pre-
fiera por propio su sentir particular. Antes de dar una respuesta, examinese el parecer de los autores que
gozan de mayor crédito. Y luego, adoptese el dictamen que parezca mejor fundado, en autoridad y en ra-
zon. Que si ocurriera controversia a proposito de un nuevo contrato sometido a examen, se evite todo in-
sulto contra los partidarios de una opinidén opuesta, y nadie se permita censurar dsperamente el nuevo ca-
s0, sobre todo cuando no se tiene para la propia opinion el apoyo de razones poderosas y de hombres su-
periores. Pues querellas e injurias alteran los vinculos de la caridad cristiana, ofenden gravemente al pue-
blo fiel, y lo escandalizan.

9° En tercer lugar, aquellos que quieran verse libres de todo reproche de usura, sin dejar por eso de
dar su dinero a otros con la intencion de percibir un fruto legitimo, adviertan que les conviene someter a
consulta el contrato que piensen hacer, las condiciones que en él se estipulen, y el interés que su dinero
deba producir. Con tal conducta, no sélo consiguen evitar inquietudes y escripulos, sino que hacen, tam-

bién su contrato irreprochable ante los tribunales civiles. De ese modo también se impide la provocacion
de discusiones, pues se hace ver con claridad si el dinero colocado en apariencia segun las reglas conve-
nientes, no comporta una usura disimulada

10° En cuarto lugar, os exhortamos a imponer silencio a los que en discursos ineptos repiten por
ahi que la cuestion de la usura es hoy por hoy cuestion de palabras, porque, cuando alguien se desprende
de su dinero, casi siempre tiene algiin motivo para sacar un interés. Facil es comprender que esas afirma-
ciones son absurdas, y que estan lejos de la verdad; basta considerar que la naturaleza de un contrato nada
tiene de comun con la naturaleza de otro, y que las consecuencias de esos diferentes contratos difieren
entre ellas tanto como los contratos mismos. En efecto, no puede ser mayor la diferencia que hay entre un
interés que se percibe equitativamente de un dinero colocado, y colocado de tal modo que una y otra juris-
diccion lo hallan legitimo, y el interés que se percibe ilicitamente del dinero, y que los tribunales, tanto
civiles como eclesiasticos obligaran a restituir. Eso basta para probar que en nuestra época la cuestion de
la usura no es una cuestion vana, so pretexto de que casi siempre se lucra un interés del dinero que se co-
loca.
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11° He ahi lo que mas especialmente desedbamos deciros, confiando en que os apresuraréis a po-
ner en obra lo que se prescribe en este documento. También esperamos que apliquéis los remedios oportu-
nos, si en ocasion de esas nuevas controversias sobre usura llegara a haber desorden en vuestra didcesis, o
se hiciera prevalecer opiniones depravadas, capaces de empaifiar la blancura y pureza de la sana doctrina.
Finalmente, acordamos a vos, y al rebafio que os estd encomendado, la bendicion apostolica.
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APENDICE III

SOBRE EL PRESTAMO A INTERES

Para acabar de entender el cardcter de un régimen en el que se suprimiese, el préstamo a interés,
creo conveniente reproducir algunas pdginas del libro Du Prét 4 Interét ou Des Causes Theologiques du
Socialisme par M. 1'Abbé Jules Morel, Lecoffre Fils et Cie., Paris, 1873.

Dice en la pag. 132:

“Hay que decir entonces, que el empleo del dinero, segun el sistema de la Iglesia, deberia supri-
mir la Banca, los empréstitos de Estado, las sociedades financieras y en general todo lo que permite la
circulacion de capitales necesarios para un comercio nacional y extranjero? Si queréis hablar del agiotage,
de la bolsa, de las especulaciones, de todo lo que cambia el comercio en juego, de todo lo que acelera la
concurrencia hasta el extremo de substituir la fiebre por la salud, si, ciertamente el deseo y la legislacion
de la Iglesia pondrian un veto infranqueable. Pero si queréis hablar de un comercio regular, ponderado y
medido, compatible con los bienes eternos a los cuales debemos llegar después de haber pasado por los
bienes temporales, no: la Iglesia, que es 1til a todo, habia comprendido todas las utilidades, y se ha apura-
do por trazarle el camino.

Los primeros banqueros del mundo, cronoldgicamente hablando, han sido italianos, los banqueros
de Florencia, Siena, Pisa, Génova, Venecia que respetaban la fe cristiana y que observaban su moral. Pero
cuando el demonio del lucro quiso hacer degenerar los beneficios honestos de los cristianos en el Mam-
mon de iniquidad, entonces el papado vigilante intervino para suprimir toda esta ciencia maldita de los
giros, de los créditos, de los mandatos ficticios y de. todas estas ficciones que reemplazan en nuestros di-
as la sana realidad.

San Pio V tiene una bula admirable sobre los cambios (In eam pronostro, 28 enero 1571) algunos
de cuyos parrafos transcribirnos aqui:

«Y asi habiendo llegado a nuestros oidos que el uso legitimo de los cambios, introducido por la
necesidad y utilidad publica, con frecuencia era depravado por la codicia de ganancia licita de suerte
que con su pretexto se ejercia la usura, Nos juzgamos que debiamos de responder a las preguntas que nos

fueron recientemente hechas, con este decreto que ha de valer para siempre...

En primer lugar condenamos todos aquellos cambios llamados ficticios (o secos) y que se efectuan
en forma que los contratantes simulan realizar sus cambios en ciertos mercados u otros lugares, a cuyos
lugares, aquellos que reciben el dinero, extienden sus letras de cambio pero no las envian o las envian de
tal manera que pasado el tiempo vuelven vacias al lugar de donde vinieron, o también cuando sin exten-
der ningunas de estas letras, se exige el dinero, con su interés donde se celebro el contrato, porque asi se
habia convenido desde el principio entre los dadores y los recibidores o por lo menos esta era la inten-
cion y porque no hay nadie en los supradichos mercados o lugares que efectue el pago de las letras de
cambio presentadas.

Un mal semejante a este se realiza cuando el dinero es entregado, como deposito o con otro nom-
bre de cambio simulado a fin de que sea reembolsado con interés, en el mismo lugar u otro diferente.

Pero aun en los cambios llamados reales, sucede que los cambistas difieren el plazo establecido
de pago y exigen un interés en virtud de un acuerdo expreso o tacito o en virtud de una simple promesa.

Todas estas cosas las declaramos usurarias y prohibimos expresamente que se realicen.

Por esto, a fin de suprimir, en cuanto Nos podemos, las ocasiones de pecar que hay en los cambios
v fraudes de los usureros, Nos decretamos que de aqui en adelante nadie se atreva, sea desde el principio
sea de otro modo, a pactar un interés cierto y determinado, aun en el caso de insolvencia, y que no se
puedan hacer cambios reales sino para los primeros mercados, donde se efectuan, y donde no se efectuan
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para los primeros plazos, siguiendo el uso aprobado del pais, desterrando enteramente el abuso de
hacer cambios para mercados que vendran, en segundo lugar o mds tarde o para plazos igualmente re-
molos.

Pero aun sera menester cuidar de que cuando se haga un cambio a plazo proximo, se tenga en
cuenta el alejamiento o proximidad de los lugares, donde se efectiie el pago a fin de que no se dé motivo
de practicar la usura si el plazo de pago es mayor de lo que exige la posicion geogrdfica de las ciudades
donde los pagos deban efectuarsey.

Todo esto es demasiado superficial y evasivo. Miremos mas a fondo. El Pontifice declara que el
uso del cambio es legitimo, que este uso ha sido introducido por la necesidad publica, pero que con la oca-
sion del cambio se han introducido ganancias ilicitas, y en el curso de la bula, da la explicacion. EI cambio
es conforme a su naturaleza cuando transporta dinero de un lugar a otro y cuando procura la moneda de
otro pais donde se hace el comercio, por la moneda del pais al cual pertenece el comerciante.

Y sea para este transporte, sea para este cambio de numerario, el cambio tiene derecho a una ga-
nancia legitima. Pero si en lugar de un cambio real o aun con un cambio real se introducen dilaciones de
pagos innecesarios al cambio, pero voluntariamente consentidos, a fin de que el dinero lleve interés duran-
te este lapso de tiempo, se pone usura en el cambio y se hace del cambio un pecado.

Es por tanto verdaderamente el préstamo de comercio, con sus infinitas variedades de forma lo que
condena aqui San Pio V”.

Mas adelante (Du Prét & Interét pag. 139) estudia Jules Morel en qué forma podria un comerciante
o industrial, o todo el que estd en posesion de bienes productivos, procurarse un capital sin acudir al prés-
tamo a interés, que es esencialmente malo y escribe:

"La renta es legitima en si ya que es el rédito de un fondo productivo. Renta de una casa, renta de
un campo. Por tanto si se vende esta renta por un capital que sea su justa representacion, se realiza un con-
trato justo. Lo que prueba de paso cuan falso es decir que la Iglesia no reconoce ningun valor al uso del
dinero ya que condena la usura. De ningiin modo. La Iglesia admite perfectamente que un propietario
abandone el derecho que tiene al rédito de su campo por un tiempo indefinido. Con todo la venta de esta
renta no es lo mismo que la venta del campo. En efecto, si el campo fuese vendido el dinero de la venta
pasaria de las manos del vendedor que perderia no solo la renta sino los fondos que producian esta renta;
mientras que en el contrato del cual se trata, sélo la renta cambia de duefio mientras los fondos quedan en
manos del propietario.

La venta de la renta es simplemente un empréstito sobre un inmueble que produce interés. Pero
(qué hacer para que este préstamo lucrativo al prestamista y oneroso al prestatario no sea usurario? Aqui
brilla la perspicacia de San Pio V, al mismo tiempo que su deseo de hacer frente a todas las necesidades.

(De donde viene la injusticia del usurero? De que él puede fijar el plazo en que le sera reintegrado
el dinero con todos los frutos producidos durante el intervalo. Aqui, al contrario el capitalista abandonara
su capital consistente, en la renta de hacer el uso que quiera sin que se le pueda decir: el plazo ha vencido,
pagad!

Disposicion favorable al prestatario que comienza a restablecer el equilibrio entre el prestatario y
el prestamista. Pero hay todavia mas. ;Qué cosa hace que el prestatario no se deje fascinar por el brillo y
la comodidad del capital, cuando ha cambiado la renta de su campo por la posesion de este capital seduc-
tor? Es que tenia en mano esta renta de la que tiene el dolor de separarse, mientras que aquel que acude al
usurero no se separa de nada y toma todo lo que le fascina y por otra parte esta renta hipotecada sobre el
campo va a ser suficiente para el pago de los intereses del capital prestado: lo que da al prestatario toda su
seguridad y su libertad de accidn, mientras sea detentor del capital. .

Asi pérdida, pero pérdida moderada de una parte, lo que impide la fascinacién y el abuso y por otra
despreocupacion del plazo en que hay que pagar el interés, lo que mantiene al hombre en posesion de su
libertad: tales son las condiciones esenciales de la renta constituida; ellas restablecen el equilibrio entre el
prestatario y el prestamista.
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Qué solicitud de la Iglesia por los débiles. Pero aun no es todo. Si los fondos que mantienen la
renta perpetua, perecen por cualquier causa mayor, el prestatario va a quedar gravado con la renta que
debera ser pagada cuando no tiene el instrumento que la producia? No. A partir de este momento no tiene
mas obligacion.

No es esto todo. Aquel que ha prestado el capital no puede retomarlo, a menos que por un motivo u
otro no se le pague la renta. Pero aquel que ha hecho el empréstito no podra librar nunca su casa o campo
de la hipoteca que sobre ellos pesa? Si puede. Y asi la bula de San Pio V exige que la renta constituida sea
rescatable por parte del prestatario en el momento que quiera reembolsar el capital prestado.

Asi los derechos del prestatario, del débil relativamente, son defendidos por la Iglesia contra la

omnipotencia, la fascinacidn y tirania del capitalista.

Pero (por qué la renta no es rescatable por parte del prestamista como por parte del prestatario?
Porque en tal contrato se quebraria el equilibrio. El prestatario obligado a reembolsar a plazo fijo o lo que
es peor a voluntad del prestamista, no tendria sino un uso opresor, ficticio, improductivo del capital pres-
tado y seria en definitiva victima del contrato que él habria realizado para remediar su apuro momentaneo
o al menos que le parecia tal.

Tales son las condiciones de la renta, decretadas por la célebre bula de San Pio V. Cum onus apos-
tolicos servitutis de 1569.

Se ve ahora que freno pone al deseo de contraer empréstito y al deseo de prestar, doble deseo, que
si no es refrenado arruina el presente y el porvenir. ;Queréis contraer empréstito?, Si, pero no podréis con-
traer sobre valores inconsistentes € impalpables como vuestro crédito, vuestro mérito, las bellas ope-
raciones que realizaréis en el porvenir, la magia del crédito, el juego en una palabra en el cual os pro-
metéis ganar. No podéis contraer empréstito sino sobre una posesion que tenéis ya, que es el fruto de vues-
tros sudores o del de vuestros mayores, y en los limites de esta posesion. La limitdis y la afectais al pago
del capital que recibiréis con inter¢s.

(Queréis prestar? Pero no lo podréis hacer sin deshaceros por un tiempo indefinido de vuestro ca-
pital que no podréis reclamar. ;Queréis prestar? pero no lo podréis hacer sin perder el derecho a la renta,
en caso que el fondo hipotecado perezca por fuerza mayor.

(Cual seria la situacion de los Estados, si hubiesen seguido estas reglas de San Pio V? Acaso en las
crisis publicas, a las cuales estan sujetos lo mismo que las familias a las crisis privadas, no podrian contra-
er empréstito para aligerar el impuesto? Pero perfectamente. Los Estados tienen propiedades, bosques,
castillos, minas, etc. que hipotequen una renta sobre estos inmuebles y que contraigan el empréstito. Se
liquidaran luego cuando vengan dias mejores. /Pero podran contraer empréstitos sin razon ni medida si-
guiendo la fantasia de su espiritu de conquistas o de ambicion desordenada? Podran aplastar las genera-
ciones venideras, devorarlas por el descuento, arruinarlas con anticipacidon, descargarse sobre ellas como
padres prodigos sobre sus hijos? De ninguna manera. No se encontrarad crédito sano sobre el pasado, es
decir sobre el ahorro, sobre lo ganado, lo adquirido en tiempos anteriores. No se realizara crédito sobre un
mundo que aun no existe y al que se le quitara los medios por los que podria liberarse cuando vea la luz
del dia.

La Iglesia ha previsto todo esto. Se ha pasado sobre el cuerpo de esta madre prudente como se ha
pasado sobre sus mandamientos; se ha puesto la confianza en una nueva economia politica, forjada en la
cabeza de los filosofos; se ha dejado fascinar por la magia del crédito en un siglo en que la palabra magia
causa risa, como si fuese cosa exclusiva de los zonzos y como cada uno estd ensortijado por esta magia,
todo el mundo quiere prestar y el Estado no busca sino empréstitos y no seria nada asombroso que Francia
elevase su deuda a cincuenta millares y que todos sus empréstitos fuesen cubiertos. Se han burlado con
razon de Luis XV, el mas miserable de los reyes del antiguo régimen y he aqui que la democracia imita
sus desbordes diciendo como él: jDespués de mi el diluvio!

Este libro de Jules Morel, publicado en 1873, es literalmente una profecia de lo que habia de acae-
cer en nuestro siglo con el préstamo a interés. He aqui la traduccidn del capitulo XIV, intitulado:
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La abolicion del interés volveria a traernos la edad de oro

“Digamos ahora la relacion que hay entre los flajelos de la Bolsa y la doctrina de la Iglesia sobre el
préstamo a interés.

Ante todo, los valores que se negocian en la bolsa llevan, en su totalidad, interés. Debido a eso, el
abandono del interés constituiria por si solo un grave impedimento a las operaciones de Bolsa. Con todo,
aun quedaria la negociacion de las acciones que representan una industria en explotacidon. ;|No se podria
aplicar el alza y la baja a esos valores, aunque estuvieran privados de la estipulacion de interés que ahora
comportan?

A ese respecto haremos notar que el interés, como el alza y la baja de las acciones, se apoya igual-
mente en una base tnica: la evaluacion anticipada de los beneficios que podria obtener, ya sea con el dine-
ro que os presto y mientras lo retenéis, ya sea, con mi parte de propiedad en tal fabrica que esta o que esta-
ra en actividad, pero que atn no ha dado rendimiento por no haber terminado un primer ejercicio o por no
haber atin comenzado un ejercicio nuevo. Puesto que no se pone un valor en circulacidn si no es confiando
en el alza; y la baja no es mas que la primera quiebra de esa esperanza. Todo valor lanzado, es lanzado al
alza. De donde resulta que todo interés y toda negociacion de Bolsa tienen por base el lucrum cessans
aplicado a una probabilidad, a una posibilidad de ganancia de que alguien se priva para pasarla a otro. Y
como esa ganancia puede existir, pero no existe todavia, se la denomina con mucha propiedad, no compra,
sino especulacion; y a medida que la especulacion se superpone a la especulacion, hasta las nubes, esa ga-
nancia, cada vez mas aleatoria, se transforma en agio, en juego de Bolsa desenfrenado, a todo o nada, para
concluir en los millones o el suicidio.

Esa piramide invertida se apoya, pues, como en su punta, en la venta del /ucrum cessans. Sobre
ella oscila, buscando un equilibrio que no es posible conservar. Pero ;qué es, una vez mas, ese lucrum
cessans que ha producido efectos tan extraordinarios y tan inesperados para sus mismos inventores? No es
mas ni menos que ese titulo externo que el genio — realmente incomprensible — de Santo Tomas de Aqui-
no, del doctor mas Angélico que humano, no admitidé a ningun precio; porque el /ucrum cessans vendia lo
que aun no tenia, y lo que bien podia, por muchas razones, no llegar a tener, siendo precisamente esas an-
siedades los méviles del alza y de la baja: Recompensationem vero damni quod consideratur in hoc quod
de pecunia sua non lucratur, non potest in pactum deducere, quia non debet vendere id quod non dum
habet et potest impediri multipliciter ab habendo.

Por lo tanto, si estd prohibido, como lo esta efectivamente, explotar el /ucrum, cessans, vender lo
que aun no se posee, lo que quizas nunca se llegue a poseer, ya no hay mas interés, ni especulacion, ni
competencia enconada, ni Bolsa; los negocios se realizan todos con dinero constante. Arrasado el pan-
demonio, los demonios huyen. En tres lineas proféticas, Santo Tomas denuncia la injusticia en que se
apoya toda la economia del siglo diecinueve, y las revoluciones que de ahi provienen como una conse-
cuencia necesaria.

iSefior Jesus, qué hombre habias dado a tu Iglesia en aquel hermoso siglo XIII, el ultimo del es-
plendor temporal de tu Esposa! jQué bien estd la suma de ese doctor junto a tus Evangelios, en el seno de
los concilios!

.... Volvamos a las cosas de la tierra. El obrero es explotado por el patrono, aunque éste sea hu-
mano, aunque tenga a veces entrafias de hermano y de padre para con su obrero. Mas el patrono estd im-
pedido de ser efectivamente paternal, ni fraternal, ni humanitario, porque a su vez padece la explotacion
de la competencia rabiosa creada por el préstamo a interés, y agitada por la Bolsa hasta el delirio. El pa-
trono no puede ser bueno con el obrero: sus ganancias son disputadas por una muchedumbre de enemigos
visibles e invisibles; y ha perdido su religion. Ha hecho abandono de la religion, porque dispone de menos
tiempo aun que el obrero. Si los brazos de éste trabajan casi siete dias por semana, un caos de preocupa-
ciones e inquietudes obsede la cabeza de aquél, durante el mismo tiempo. El apaciguamiento de la socie-
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dad, la disminucion. necesaria del torbellino comercial, dependen pues del restablecimiento de la ley del
descanso dominical y de la ley contra la usura. Todo lo que se quiera hacer fuera de eso, valdra tanto co-
mo oponer unas briznas de paja a la caida de un gran edificio.

Todo hombre que trabaja, o que obliga a otro a trabajar en dia domingo, mereceria ser lapidado,
como en el pueblo de Dios; y todo hombre que presta a interés, mereceria la misma pena. Dos son los
mandamientos, y entrambos forman uno: el amor de Dios y el amor del projimo. La mas alta expresion del
primero es la santificacién del domingo; y la més alta expresion del segundo es el renunciamiento a la
usura.

Ya damos por seguro que lloveran las objeciones, y estamos preparados.

Seria muy de desear que todo el comercio se hiciese al contado; pero eso es sencillamente impo-
sible. Las empresas colosales de la finanza y de la industria, de que este siglo se envanece, ya no podrian
realizarse, puesto que suprimidos el interés y la bolsa, ya no habria una maquina que tuviese el poder de
aspirar los capitales. — Eso es cierto; pero ;qué mal habria en que las empresas colosales fueran sustitui-
das por empresas sensatas?

No habria modo de alimentar ciudades de uno, dos y tres millones de habitantes. — jDios lo quiera!
(Acaso es necesario que los pueblos tengan esas cabezas monstruosas? Lo necesario es que dejen de te-
nerlas. Las ciudades de industria en gran escala son siempre las ciudades de mayor anarquia. Mirad vues-
tra Exposicion universal de Paris, seguida de inmediato por la Comuna; y como todos los reyes que habian
venido a visitar nuestras maravillas industriales en su palacio atestado, volvieron tan pronto a visitar su
palacio desierto. También corresponde hacer notar aqui, que la ciudad de Lion, que fué la primera que
practicé la usura en Francia, es hoy la ciudad mads socialista. En fin, ;cémo se hara cuando ya no se pueda
hallar dinero a interés? — Se economizara. Habra un fondo de rotacidn, que tendra su garantia en un fondo
de reserva. — Estd bien; pero alguien puede tener necesidad de un préstamo, y nadie querrd prestar sin
interés, como no sea a un pobre, y la menor cantidad posible. — Es cierto — ;Entonces? — Entonces, el que
tenga necesidad de dinero, y no sea pobre, vendera una renta, pequefia o grande, sobre sus bienes. Esos
bienes pagaran el interés mediante el usufructo, mientras existan, como todos los bienes reales que son
perecederos; y sélo aquel que vendio la renta. tendrd derecho a rescatarla cuando quiera y cuando pueda.
San Pio V, otro genio universal, testigo de los engrandecimientos del comercio, habia ofrecido ese recurso
catolico a las transacciones de la marina trasatlantica que los necesitara. Pero el comprador de la renta no
podra exigir su reembolso en capital; y eso es lo que constituye su profunda diferencia con que presta a
interés sobre contrato pignorativo, y lo que restablece la justicia conmutativa en .esta especie de transac-
ciones.

Aun tendréis una facilidad mas para encontrar capitales, si sois probos y habiles, las dos tnicas
cualidades que lo merecen. No habiendo nadie que quiera prestar gratuitamente a los ricos, todos querran
sin embargo hacer fructificar su dinero. Se tratard, pues, de colocarlo, y esto podra hacerse mediante el
contrato de sociedad. Sociedad legitima, de la cual se ocuparan mucho los interesados, porque en ella se
comparten las ganancias y las pérdidas: Cum periculo ipsius mutuantis mercator de ea pecunia negocia-
tur, vel artifex operatur, dice el admirable Santo Tomas. Nadie tendra el privilegio de escapar a las condi-
ciones de todos los bienes terrenales, que estan sujetos por naturaleza a los accidentes humanos; y de ese
modo, las ganancias seran legitimas. Mucho habldais de asociacion de los capitales: he ahi la tnica verda-
dera y buena asociacion.

Pero esa asociacion mediante el préstamo a interés que quiere hacer de los bienes de la tierra bie-
nes seguros para una de las partes, bienes permanentes como los bienes eternos, bienes dotados de un cre-
cimiento necesario, que van y vuelven sin ninguna ansiedad, que salen flacos y retornan gordos, de gene-
racion en generacion, bienes inaccesibles a las calamidades que comparten los otros hombres; ;no véis a
donde vais a parar con esos bienes que acaparan todo, que absorben todo, que devoran la substancia del
género humano? credis reyes que no solamente reinaran, que no gobernaran solamente desde lo alto de ese
dominio unico que poseen los potentados sobre el haber de los subditos, traducido en impuestos; tendréis
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los nuevos reyes de la finanza, que llegando a ser los arbitros de vuestra fortuna privada, los verdaderos
poseedores de vuestras propiedades particulares, daran a su dominacion oculta una amplitud espantosa. El
mundo de la usura, con la centralizacién actual, se parecerd, sin pensarlo, a aquel Egipto del tiempo de
José, donde soélo existia, un propietario, el Faradn, a quien habia que pedir permiso para comer el pan y
mover la mano o el pie.

La cuestion de la usura es la cuestion de la vida terrestre. Después del asunto de la salvacion, no
hay otro asunto mayor en la universalidad de: los intereses humanos”.

APENDICE IV

NOTA SOBRE LA CUESTION JUDIA
de Jaques Maritain, reproducida en Criterio, (9 de agosto de 1934),

La cuestion Judia ofrece dos aspectos: politico-social y espiritual o teoldgico.

I° - Del primer punto de vista, la dispersién de la nacioén judaica en medio los pueblos cristianos
pesa un problema singularmente delicado. Muchos judios por cierto (y lo probaron a precio de sangre en
la Gran Guerra) se asimilan de veras a sus patrias de eleccion; la masa empero del pueblo israelita queda
separada; reservada, en virtud misma del decreto providencial que hace de ella, a lo largo de la historia, el
testigo del Golgota.

En la medida en que es asi, débese esperar de los judios muy otra cosa que un apego real al bien
comun de la civilizacidén occidental y cristiana.

Hay que afadir que un pueblo por esencia mesianico como el pueblo judio, desde el momento que
rehusa el verdadero Mesias, jugara fatalmente en el mundo un rol de subversion, no digo en razén de al-
gun plan preconcebido, mas en razoén de una necesidad metafisica, que hace de la Esperanza mesidnica y
de la pasion de la Justicia absoluta, traspuesta del plano sobrenatural al plano natural y aplicadas en falso,
el fermento mas activo de revolucion. Por eso justamente, como Darmsteter y Bernard Lazare lo reconoci-
an francamente, es dado hallar judios, mangoneos judios, espiritu judio, en el origen de casi todas las
grandes revoluciones modernas. No insisto sobre el rol enorme jugado por los financistas judios y los sio-
nistas en la evolucidn politica del mundo durante la guerra y en la elaboracidn de lo que se llamo la paz.

De ahi la necesidad evidente de una lucha de salud publica contra las sociedades secretas ju-
deo-masodnicas y contra la finanza cosmopolita; de ahi hasta la necesidad de cierto nimero de medidas
generales de preservacion, que eran por cierto mas faciles de excogitar en el tiempo en que la civilizacion
fué oficialmente cristiana (véase este punto en el opusculo de Mgr. Deploige sobre Saint Thomas et la
question juive y un estudio de La Tour du Pin "La question juive et la revolution sociale") pero que no
parecen imposibles de suplir, hoy sobre todo cuando el sionismo, creando un Estado Judio en Palestina,
parece deber situar a los judios en la obligacion de optar, los unos por la nacionalidad francesa, inglesa,
italiana, alemana, etc:... (y estos deberan rehusar todo ligamen con el cuerpo politico judio); los otros por,
la nacionalidad palestina, sea que vayan alla a residir, sea por que queden a fitulo de extranjeros en los
demas paises.

Llamo s6lo la atencidn sobre los dos puntos siguientes:

1° Las medidas de que hablo son, por natura, medidas de autoridad gubernamental, y si de hecho
para obtenerlas fuere preciso recurrir a la opinion publica, es nuestro deber de escritores catdlicos el ilu-
minarla y ayudarla a razonar estas cosas sin odio, guardando la disciplina intelectual que es debido. Las
pasiones populares y los "progroms" no han resuelto jamés ninguna cuestion, muy al contrario.
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2°. - No debe la cuestion judia servir de derivativo al descontento y decepciones de la hora pre-
sente, de suerte que "EL JUDIO" aparezca en una especie de mitologia simplista como la unica causa de
los males que sufrimos. Tratase de ideas, de hombres, o de instituciones, hay otros culpables, y en especial
nos seria realmente muy comodo golpear nuestro "mea culpa" en el lomo de los judios, cuando las faltas e
infidelidades de los cristianos tienen el primer rango entre las causas del desorden universal.

II° - El segundo aspecto de la cuestion judia espiritual o teoldgica, que concierne a la vocacion del
pueblo judio, lo voy a subrayar, ya que es muy descuidado. Por antisemita que pueda ser en el otro punto
de vista, un escritor catdlico (me parece evidente) debe a su fe el guardarse de todo odio y todo desprecio
para con la raza judia y la religidon de Israel, en si mismas consideradas. La Iglesia reza con los salmos de
David; ella es la heredera directa del Antiguo Testamento y de sus Santos. Por degenerados que estén los
judios carnales, la raza de los Profetas, de la Virgen, de los Apostoles, la raza de Cristo es el tronco en que
fuimos injertados. Recordemos el capitulo 11 de la Epistola a los Romanos:

"Si el rechazo dellos fué reconciliar del mundo — ;que seréd su reintegro, sino un resurgir de los
muertos?...

"Si algunas de las ramas fueron cortadas y tu, olivo amargo, en su lugar injerto — participando de la
raiz y jugo del olivo, — no blasones mucho en contra de las ramas"...

Pues si ti olivo amargo contra natura fuiste cortado e injertado — contra natura en el olivo franco —
con mas razon las ramas nativas algun dia en el propio olivo"...

Cuanto mas la cuestion judia se vuelve politicamente aguda, mas necesario es que la manera cdmo
nosotros la tratamos se proporcione al drama divino que ella evoca. Es intolerable que escritores catdlicos
hablen en el mismo tono que Voltaire de la raza judia, del Viejo Testamento, de Moisés y de Abraham.

Por encima de lo dicho, dos hechos importantes, que quisiera sefialar para concluir, se imponen
aqui a nuestra atencion.

1. - El primero es el numero relativamente. grande (y en todo caso en verdad impresionante) de Ju-
dios que, de algun tiempo ha, se convierten a la fe (hablo de conversiones sinceras y no de ciertas conver-
siones colectivas en Polonia o Hungria). Jamads la conciencia religiosa de los Judios ha parecido tan hon-
damente conmovida.

2. - El segundo hecho, es el extraordinario fervor de plegarias por Israel que hay hoy en la Iglesia y
cuyo fruto son justamente esas conversiones. Es conocida la historia de los dos hermanos Ratisbonne,
convertidos. Teodoro en 1827; Alfonso milagrosamente en 1842, por una apariciéon de la Virgen. Esta
aparicion y conversion estan relatadas en la 2% leccion de Maitines de la fiesta de la Medalla Milagrosa (27
nov.). Teodoro Ratisbone fundé en 1847 la Congregacion de N. S. de Sion, cuyo objeto propio es la con-
version de los Judios, que ha ganado acreces considerables. En 1905 se fundo en Paris una asociacién de
plegarias por la conversion de los judios que Pio X erigi6 en archicofradia en 1909 y que contaba entonces
36.000 adherentes.

He aqui ahora un hecho menos conocido y muy significativo. Hacia fines de 1869, en el Concilio
Vaticano, los dos convertidos israelitas presbiteros Lemann, hicieron, como escribia el Cardenal Coullé,
"una tentativa audaz en apariencia, pero inmensamente conmovedora: provocar un testimonio de simpatia
de la Santa Iglesia de Jesucristo en favor de los restos de Israel, y reclamar por todo plegarias por su rein-
tegracion". Tiernamente animados por Pio IX, redactaron un Postulatum pro Hebracis que presentado a los
Padres del Concilio, reunio 510 firmas episcopales. "Todos los Padres del Concilio, agrega Mons. Elie
Blanc, hubiesen firmado sin excepcidn si los dos hermanos, por un sentimiento delicado de deferencia, no
hubiesen querido ceder el honor de la mayoria de firmantes al Postulatum pro Infallibilitate que habia re-
cogido 533. Sélo la interrupcion del Concilio por la guerra impidio la discusion de este "Postulatum.

En fin, la idea lanzada en Londres en 1918 de novenas de Misas por la conversion de Israel ha
prosperado singularmente. En Francia solamente 510 Misas se dijeron en 1920, mas de 1000 en 1921.
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El 27 de febrero de 1920 esta iniciativa recibid la aprobacion de Su Santidad Benedicto XV,
quien prometid ofrecer él mismo el santo sacrificio por la conversion de Israel en la novena preparatoria a
la fiesta del S. Corazodn.

Asi es como la Iglesia, a pesar de esa especie de horror sacro por la "perfidia" de la Sinagoga que le
impide doblar las rodillas cuando reza por los Judios el Viernes Santo, continia en repetir entre nosotros
el gran clamor "Padre, perdonalos" del Crucificado. Paréceme que hay alli una indicacién que no pueden
desechar los escritores catdlicos. Tanto como deben denunciar y combatir a los judios depravados que
llevan, de consuno con los cristianos apostatas, la Revolucion anticristiana, tanto deben guardarse de ce-
rrar la puerta del Reino ante la buena voluntad, ante los "veros Israelitas, de que habla N. Sefior, en quie-
nes fraude no hay". La caridad hacia los unos no debe entorpecer la justicia debida a los otros, y viceversa.
He ahi un caso eminente en que nos es fuerza unir en la integracion de la vida cristiana, lo que no es facil,
dos virtudes opuestas en apariencia: la justa defensa de los intereses de la republica y el amor sobrenatural
por todo hombre, atin por los enemigos de la republica, amor sin el cual no merecemos llamarnos cristia-
nos y que es el dominio propio, no digo del "internacionalismo catdlico", sino de la "catolicidad su-
pranacional".

Jacques MARITAIN...

(De "La Vie Spirituelle, tom. 4, pag. 304)
NOTAS

(1) Aunque Lutero personalmente se opuso al espiritu de adquisicion de la riqueza (ver Werner
Sombart, Le Bourgeois, cap. XX), con todo el Protestantismo, por el hecho de substraerse a la influencia
sobrenatural de la Iglesia, llevaba en sus entrafias el espiritu de lucro, que es de la esencia del capitalismo.
Por esto los discipulos de Lutero, en especial Calvino y los Puritanos actualizaron estos gérmenes deposi-
tados en la esencia de la Reforma.

Max Weber y Troeltsch han estudiado historicamente la influencia de la Reforma Calvinista en la
formacion del capitalismo. Baste citar Henri Sée, Les Origines du Capitalisme moderne. Colin, 1930, pag.
46 y 47).

"Por otra parte, la Reforma religiosa, la calvinista sobre todo, va a contribuir singularmente al
triunfo de la concepcion moderna del capitalismo, lo cual ha sido puesto bien en evidencia por dos sabios
alemanes, Max Weber y, luego Troeltsch. La doctrina de Calvino, en lo que concierne al préstamo con
interés, se contrapone absolutamente a la doctrina de la Iglesia catolica, desde que no establece jerarquia
entre los "espiritual" y lo "temporal"; considera loables el trabajo, el ejercicio serio de la profesion, y por
tanto como legitima la adquisicion de las riquezas. Desde este punto de vista, su doctrina se asemeja a la
concepcion judia, de lo cual habremos de examinar mas tarde las consecuencias. El individualismo, que
caracteriza la Reforma calvinista, se compagina bien con el individualismo de los centros capitalistas en
formacidn en el siglo XVI, y es un hecho muy notable que ciudades como Lydn, y sobre todo Amberes,
hayan sido ganadas tan fuertemente para las nuevas ideas religiosas Se vera mas adelante que son preci-
samente los puritanos, como los Judios, los que se cuentan entre los agentes mas activos del capitalismo
moderno".

(2) Max Scheler, en su ensayo E/ Resentimiento en la Moral (Traduccién del Aleman por José
Gaos) (pag. 208-212) expone profundamente este caracter antiecondémico de la civilizacion moderna que
produce al infinito cosas agradables que no producen el goce de nadie.

"El ascetismo moderno se revela en el hecho de que el goce de lo agradable, a que se refiere todo
lo util, experimenta un progresivo desplazamiento hasta que, finalmente, lo agradable subordina a lo 1til.
También aqui, el motivo que impulsa al hombre moderno, partidario del trabajo y de la utilidad, es el re-
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sentimiento contra la superior capacidad de goce, contra el arte superior para gozar; es el odio y la envi-
dia contra la vida mas rica, que engendra siempre una capacidad de goce mas rica. Asi invierte el valor de
lo agradable y su goce con respecto a lo 1til que no es sino la "relacidon" con algo agradable, convirtiendo
lo agradable en un "mal". Establece un mecanismo complicadisimo para la produccién de cosas agrada-
bles, poniendo a su servicio un trabajo incesante sin atender para nada al goce final de estas cosas agrada-
bles. Y como ese trabajo al servicio de lo ttil, en forma de impulso ilimitado, ha nacido psicolégicamente
de una escasa capacidad de goce, y como, ademas, la capacidad de goce existente es consumida cada vez
mas, resulta que aquellos que mas trabajo 1til hacen y més se apoderan de los medios externos necesarios
para el goce, son los que menos pueden gozar; y en cambio, los grupos mas ricos de la vida aquellos a
quienes precisamente la voluntad de goce no les permite concurrir con el trabajo de los demads, carecen
cada vez mds de los medios que han de agregarse a su capacidad de goce para engendrar un goce real. Con
esto, la civilizacion moderna recibe la tendencia a no dejar que aproveche nadie el infinito cumulo de co-
sas agradables que produce. Y preguntamos: ;A qué viene esa infinita produccion de cosas agradables, si
el tipo que se agota en producir y las posee es el que, por naturaleza no puede gozarlas mientras que el que
podria gozarlas no las posee?

Con la misma vehemencia con que se producen sin cesar cosas agradables gastando cada vez mas
intensidad y energia en esta actividad y hasta sacrificios de fuerza vital, con la misma vehemencia se re-
chazan el goce de estas cosas tan penosamente producidas, considerandolo como "malo". Esto da a la civi-
lizacién moderna un aspecto especificamente "codmico" y "grotesco".

El antiguo ascetismo se forjo el ideal de conseguir el maximo goce de lo agradable con el menor
nimero posible de cosas agradables y, sobre todo, de cosas utiles. Queria elevar la capacidad extraer goces
supremos, aun de las cosas mas sencillas y accesibles, en todas partes, de la Naturaleza, etcétera y los
mandamientos de la pobreza voluntaria, la obediencia, la castidad, la contemplacion del mundo y de las
cosas divinas tenian por consecuencia esta elevacion; de manera que, con pocas cosas agradables y en
particular ttiles "mecanismos de agrado" se alcanzaban los mismos grados de goce que una vida mas débil
solo puede alcanzar merced a 1til solamente un medio de procurarse el goce, es una mayor cantidad de
dichas cosas. Siendo la cosa util solamente un medio de procurarse el goce es claro que quien con una
cantidad minima de cosas agradables puede gozar tanto como otro con una cantidad mayor, es el que po-
see la maxima capacidad de goce. Queriéndolo o no, el antiguo ascetismo elevaba la capacidad de goce, v,
por consiguiente, la vida.

El ascetismo moderno ha desarrollado un ideal que es, en su sentido ético, la exacta antitesis del
antiguo: el ideal del minimum de goce con un maximum de cosas agradables y utiles. Por eso vemos que
alli donde el trabajo ha adquirido las mayores proporciones (como por ejemplo, en Berlin, y, en general,
en las metrdpolis alemanas del norte), la capacidad y el arte de gozar ha descendido al grado mas bajo
imaginable. La muchedumbre de los estimulos agradables mata justamente la funcién y el cultivo del go-
ce, y cuanto mas abigarrado, alegre, ruidoso y atractivo se hace el contorno, tanto mas triste es por lo co-
mun el interior del hombre. Cosas muy alegres contempladas por hombres muy tristes, que no saben qué
hacer con ellas; tal es el "sentido" de nuestra cultura, de esta cultura del placer y de las grandes ciudades.

(3) La Sagrada Escritura en innumerables pasajes condena la usura. El salmista pregunta: ;Ah Se-
fior quién morara en tu celestial tabernaculo, o quién descansaré en tu santo monte?. El que no da su dine-
ro a usura (Ps. XIV, 5).

Ezequiel (XXII, 12) reprocha a Israel de practicar la usura y en otro pasaje (XVIII, 8) dice: El
hombre que no prestare a usura ni recibiere mas de lo prestado, ni recibiere usura ni interés... este tal vivi-
ra felizmente.

Exodo (XXII, 25) Si prestares dinero al necesitado de mi pueblo que mora contigo no le has de
premiar como un exactor, ni oprimirle con usuras.
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Levitico (XXV, 35-37) Si tu hermano empobreciese, y no pudiendo valerse, le recibieres como
forastero y peregrino y viviere contigo, no cobres usura de él ni mas de lo que prestaste. No le daras tu
dinero a logro, y de los comestibles no le exigirds aumento sobre aquello que le has dado.

Deuteronomio (XXIII, 19) No prestaras a usura a tu hermano ni dinero ni granos ni otra cualquier
cosa; sino solamente a los extranjeros. Mas a tu hermano le has de prestar sin usura.

Con respecto a cobrar un interés por el lucrum cessans o privacidon de realizar una ganancia con-
testa Santo Tomas (II-1I, q. 78, a. 2, ad 1) que no es licito estipular una indemnizacion para recompensar
la pérdida que se considera en no lucrar con el dinero prestado puesto que no puede vender lo que auin no
tiene y cuya posesion puede ser impedida por una multitud de causas.

Santo Tomas no admite otro titulo legitimo que el damnum emergens o sea cuando por el hecho de
préstamo uno sufre pérdida en sus bienes como aquel que por prestar su dinero no puede refaccionar a
tiempo la casa y luego suftre el perjuicio de su desmoronamiento. En este caso puede justamente exigir una
indemnizacion. Pero no admite el titulo que se llama del /ucrum cessans.

(4) "En una obra reciente, titulada "Les Miraceles du Crédit”, M. E. Mireaux, director del "Temps”
ha formulado la ley siguiente, aplicable a todo nuestro sistema bancario moderno:

"El volumen de los depdsitos bancarios depende, respecto a una emision dada de moneda, de la
proporcion entre los pagos con cheques y los pagos con especies”.

Cuanto mas se extiende el uso del cheque, mas abundantes son también por consiguiente los crédi-
tos puestos a disposicion de los banqueros.

Después de haber explicado las razones teoricas de esta ley, M. E. Mireaux da su demostracion
extraida de los hechos observados.

De 1924 a 1929, la circulacion fiduciaria americana ha quedado casi invariable; sin embargo, por
causa del desarrollo del empleo del cheque, y tinicamente por ello, la masa de los medios de pago, puesta
a disposicion de la economia americana, bajo la forma de créditos, ha aumentado en 13 millones de dola-
res, 0 sea, en un 29 por ciento.

Aumento de los créditos bancarios en los Estados Unidos, por causa de la generalizacion del em-
pleo del cheque

Junio de 1924, 45.300 millones de ddlares.

Junio de 1929, 58.500 millones de dolares.

Diferencia en mas: 13.200 millones de ddlares.

Asi, en cinco afios, la potencia de crédito de los bancos norteamericanos se ha acrecentado en trece
mil millones de dolares.

Los técnicos han intentado calcular la realidad sustancial que representaba esta enorme acumula-
cion de créditos.

Los célculos se refieren al segundo semestre del afio 1928:

En los Estados Unidos, las disponibilidades monetarias totales (moneda o créditos bancarios) se
elevaban a mas de 57 mil millones de ddlares.

Con el encaje en oro de los Bancos de emision era sélo de un poco mas de tres mil quinientos mi-
llones de dolares, la cobertura en oro de los dolares papel y crédito resultaba ser solamente de un 6.5 por
100.

Seis dolares y medio de oro sirven pues de garantia a 100 délares moneda o de créditos bancarios.
El sistema monetario americano puede ser representado como una piramide que descansa sobre su cuspi-
de.

En Inglaterra, la cobertura de la circulacién moneda papel y moneda crédito era un poco mayor:
7,53 por 100.

En Francia, donde el cheque es relativamente poco empleado, la cobertura en oro era del 24 por
100.
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Aun cuando el empleo del cheque haya aumentado en las proporciones que hemos mencionado
precedentemente las posibilidades de expansion de los créditos, los banqueros no se han declarado satis-
fechos con eso.

La ciudad de Londres ha logrado que se admita que los créditos o divisas de los paises con patron
oro, los cuales en realidad, como acabamos de verlo, no representan a menudo mas que un 6 6 7 por 100
de metal precioso, podian servir de garantia, con igual titulo que el oro, a la circulacion monetaria emitida
por los Institutos de emision del continente.

Asi, un titulo que representa un crédito por mas del 80 por 100 de su valor debia servir de garantia
a una emisidon de moneda, que es por si misma una fuente de nuevos créditos.

Esta doctrina, conocida con el nombre de Gold Exchange standard, y puesta en vigor sobre la eco-
nomia del mundo".

Pierre Lucius. Faillite du Capitalisme?-Payot, Paris, 1932, pp. 69-72.

(5) Lo curioso es que la contradiccidon del régimen monetario dureo siembra una inestabilidad tan
espantosa que tiende a excederse a si misma hasta acabar en el suicidio. Se quiere exterminar el oro como
signo monetario. Asi parecen pretenderlo al menos las teorias monetarias de Irving Fisher (L’Ilusion de la
monnaie), Keynes J. M. (Monetary Reform), Cassel Gustav (Das Stabilizierug un Problem oder der Weg
zu einer festen Geldwesen), y en forma mas explicita Sylvain Asch (Monnaie et Finance). El oro extermi-
nado se substituiria por una moneda papel, que seria la expresion puramente monetaria, valor-signo de la
cantidad de riquezas naturales.

Es dificil prever si es este camino un camino para reconquistar el sentido del dinero, puro instru-
mento, como querian Aristoteles y Santo Tomas, o es en cambio, la suprema tentativa del mundo moder-
no, mundo que en definitiva no descansa sino sobre un pedazo de papel, para desvincularse del oro por el
cual actualmente se siente todavia unido a la realidad sensible.

De todos modos es interesante destacar que esta solucion vendria practicamente a coincidir con lo
que ensefian “Los Protocolos de los sabios de Sion”, Acta n° 20, cuando relatan la politica monetaria que
seguirian los judios, una vez duefios del mundo.

(6) Sobre la identificacion del PRESTAMO A INTERES Y LOS JUDIOS es muy interesante la
documentacién que aporta Werner Sombart:

“Pero hay, por otro lado, una circunstancia relativa también a la riqueza de los Judios que requiere
alguna aclaraciones. Es el vasto empleo que hacian los Judios de su dinero con vistas al préstamo. Este
particular empleo, muy frecuente y muy extendido (las pruebas que poseemos de ello nos permiten afir-
marlo con certeza), constituye evidentemente uno de los factores que mas ha contribuido a preparar el
advenimiento del capitalismo. Si los Judios se revelan en todo sentido aptos para favorecer la evolucion
capitalista de la economia, ello se debe por cierto, y hasta puede decirse ante todo a la funcion de presta-
mistas de dinero (en grande y en pequefio) que habian asumido; pues del préstamo de dinero ha nacido el
capitalismo.

Es que el préstamo de dinero contiene ya en germen la idea fundamental del capitalismo, el cual
debe al préstamo de dinero sus caracteres mas importantes.

En el préstamo de dinero, el haz contractual del. comercio se ha convertido en elemento esencial:
la negociacion que tiene por objeto el servicio y la reciprocidad, la promesa que compromete el futuro, y -
la idea de la prestacidon constituyen su contenido.

Toda idea de subsistencia queda eliminado del alto del préstamo.

El acto del préstamo queda despojado de todo caracter concreto ("técnico"), es un acto econdmico
de naturaleza puramente espiritual.

En el préstamo de dinero, la actividad econdmica propiamente dicha deja de tener sentido alguno:
el que se limita a prestar dinero renuncia a toda actividad racional del cuerpo y el espiritu. De modo que el
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valor de esta ocupacion se ve desplazado: ella estd enteramente, no en la ocupacién misma, sino en su
resultado. Sélo el resultado sigue teniendo un sentido.

En el préstamo de dinero aparece por vez primera la posibilidad de ganar dinero de otro modo que
no sea con el sudor de la frente, de hacer trabajar a los otros, sin recurrir a la coaccidn o a la violencia.

Es visible que todos estos caracteres particulares del préstamo de dinero no son, propiamente
hablando, sino los caracteres particulares de la organizacidn econdmica tal como existe en el sistema capi-
talista”.

(WERNER SOMBART. Les Juifs et la Vie Economique. Payot, 1923. Ps. 247-48).

Es también interesante destacar la influencia judia a través de la Reforma protestante, su vinculo
inmediato. Asi dice el mismo Werner Sombart:

"Varias veces he dicho ya que son los estudios de Max Weber sobre el papel del puritanismo en el des-
envolvimiento del capitalismo los que me han animado especialmente a emprender mis investigaciones
sobro el Judaismo, tanto mas cuanto que leyendo sus estudios habia adquirido la conviccion de que las
ideas fundamentales del puritanismo, aquellas que han tenido una importancia esencial para el desen-
volvimiento del capitalismo, se hallan ya expresadas con mucho mas fuerza y relieve en la religion judia,
a la cual, por supuesto, le corresponde la prioridad de ellas. Me es imposible demostrar aqui, con todas
las pruebas del caso, la exactitud de mi modo de ver: necesitaria para ello confrontar los resultados a que
he llegado en todo este largo capitulo con las ideas fundamentales del puritanismo, tales como han sido
expuestas por Weber. Me parece, empero, que una confrontaciéon semejante haria traslucir un completo
acuerdo entre las concepciones judias y las puritanas, al menos en lo que concierne a los principales pun-
tos examinados en este capitulo: la preponderancia de los intereses religiosos, la idea de la recompensa, la
racionalizacion de la vida, la ascesis "intra-mundana”, la mezcla intima de representaciones religiosas e
intereses materiales, la concepcion calculadora del problema del pecado y muchos otros rasgos se en-
cuentran igualmente en ambos casos".

"El puritanismo no es mas que el judaismo.

Creo que, después de las investigaciones de Weber y las mias, la afinidad, y aun mas: la identidad
espiritual que existe entre una y otra no sera dificil de establecer.

Seria un poco dificil responder a la cuestion de saber si el puritanismo ha sufrido la influencia ex-
terior de la religion judia y, en caso afirmativo, cudl ha podido ser esta influencia. Son conocidos los es-
trechos vinculos que, en la época de la Reforma, se habian establecido entre el Judaismo y algunas sectas
cristianas, y la fiebre que se habia declarado entonces por la lengua hebrea y los estudios judaicos; mas
particularmente se sabe que, en la Inglaterra del siglo XVII, los Puritanos rodeaban a los Judios de un cul-
to casi fanatico. No solamente las concepciones religiosas de personajes tan influyentes como Oliverio
Cronwell estaban inspiradas de una punta a la otra en el Antiguo Testamento, sin que el mismo Cronwell
sofiaba con una reconciliacion entre el Antiguo Testamento y el Nuevo y con una unién intima entre los
Judios, pueblo elegido de Dios, y la comunidad religiosa anglo-puritana".... "Esta igualmente establecido
que el clero y los laicos cristianos de la época leian asiduamente no sélo el Antiguo Testamento sino tam-
bién la literatura rabinica. Es, pues, de todo punto natural admitir que las doctrinas puritanas provienen
directamente de las doctrinas judias. Dejamos a los historiadores de la Iglesia la tarea de. establecer este
hecho con toda la claridad deseable".

(Idem, Idem, Ps. 320-22)

El préstamo a interés y la conducta de la Iglesia

Vamos a puntualizar en esta nota lo que, salvo mejor criterio, haya que pensar con respecto a la
conducta de la Iglesia en lo que se refiere al Préstamo a interés.

1° - Hasta comienzo del siglo XIX la Iglesia condend siempre toda percepcion de interés por el
dinero prestado, a no ser que titulos extrinsecos al mismo préstamo, tales como un dafio consiguiente auto-
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rizase el reclamo de una recompensa. El Gltimo documento cumbre en la materia es la célebre bula Vix
pervenit de Benedicto XIV, que se reproduce aqui en apéndice, y en la cual el Santo Padre condena la per-
cepcidn de cualquier interés, por exiguo que sea, y aun cuando el dinero prestado haya de emplearse en
obras productivas.

2° - Por las influencias calvinistas y puritanas como lo han demostrado Max Weber y Werner Som-
bart (Les Juifs et la vie économique) el préstamo a interés se introdujo y generaliz6 en las relaciones eco-
némicas de Europa hasta que fué promulgado en la Asamblea Constituyente de la Revolucion Francesa,
después de un largo debate.

Con esto la vida econdmica alcanzé un ritmo muy diferente del alcanzado en épocas anteriores, de
tal suerte que autores como Werner Sombart (obra citada) y Henry Sée (Les origines du Capitalisme) no
dudan y, con razoén a mi entender, de atribuir al préstamo a interés, como a causa primera, el desarrollo
maravilloso de la economia moderna.

3° - Al variar el ritmo de la vida econdmica, se multiplicaron las ocasiones de hacer productivo el
dinero de suerte que practicamente el dinero pudo considerarse como productivo. Luego parecia 16gico
que todo aquel que prestara dinero, exigiese también aquel beneficio que era como connatural al dinero
mismo y que estaba representado por la tasa legal. Existia entonces un titulo suficiente, es, a saber, la pri-
vacion de ese beneficio como connatural al dinero, para que todo prestamista exigiese un inter¢s.

Por esto la Iglesia con gran sabiduria permite en esta hipdtesis de la Economia moderna, que los
cristianos perciban el interés corriente del dinero prestado y asi ordena que no sean inquietados los que
perciban interés (Pio VIII, 18 agosto 1830) y el Codigo de Derecho Canonico, Canon, 1543, prescribe: “Si
una cosa fungible se da a otro para que sea de él y después se restituye en la misma calidad, ninguna ga-
nancia se puede percibir en razon del mismo contrato, pero en la prestacion de una cosa fungible no es
de suyo ilicito, percibir el lucro autorizado por la ley, a no ser que conste que es inmoderado, y aun de un
lucro mayor, si existe un justo y proporcionado titulo”.

4° - La conducta de la Iglesia es completamente uniforme y concorde en la legislacion sobre el
préstamo a interés. Si aparentemente parece que haya cambiado es porque han cambiado las condiciones
econdmicas y entonces una misma doctrina recibe aplicacion diversa.

5° - Como el libro presente no es un cddigo de moral en el que se indica como han de comportarse,
los cristianos en la vida econdémica actual para ni pecar, sino que es un analisis filoséfico-teoldgico de la
misma vida econdmica actual, de la hipotesis econdmica presente, trato de estudiar en si mismo el présta-
mo a interés que forma el corazon del Capitalismo, para llegar a la conclusion de que el mundo moderno
al introducir la teoria puritano-calvinista del Préstamo a interés en la economia ha cometido un enorme
error porque ha sancionado una injusticia que a larga debia ser nefasta.

En efecto el préstamo a interés, o sea la percepcion de un interés en virtud del préstamo, es en si
mismo injusto como lo ha demostrado Santo Tomas y como aun ahora lo mantiene la Iglesia (Ver Geni-
cot, Institutiones Theologice Moralis, edit. undecima, tomo I, pag. 530) y debe ser nefasto, porque aunque
desarrolle enormemente la vida econdmica, este desarrollo lo efectua en beneficio de una minoria privile-
giada y a expensas del cuerpo social; de donde ha de terminar en una economia convulsionada por una
terrible y universal lucha social.

6° - De donde creo que la hipotesis econdmica moderna, en que esta en vigor el préstamo a interés,
debe desaparecer, si se quiere una economia sana. Hay que volver simplemente a la Economia no ca-
pitalista. (Ver en apéndice los parrafos del Abate Jules Morel).

La Iglesia se abstiene hoy de formular juicio sobre esta hipdtesis de un régimen econdomico, con el
préstamo a interés por esencia o motor. Supuesta la existencia de la hipdtesis, autoriza la percepcion de
interés porque existen titulos extrinsecos al mismo préstamo, que lo justifican.

A mi entender la hipotesis de la economia moderna, con el préstamo a interés por esencia o motor,

es evidentemente contraria a la doctrina de la Iglesia expuesta por Santo Tomas en sus articulos sobre la
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usura. Mi tesis no es una novedad porque ha sido defendida por la escuela socioldgica de Viena, con
Vogelsan, y por La Tour du Pin.

7° - Supuestas estas observaciones, no se deben desglosar del libro ciertas frases que en la hipotesis
de la Economia moderna pueden parecer falsas o exageradas. Las frases hay que leerlas en el contexto
dentro de la logica con que se desenvuelve el pensamiento. Asi p. ej. cuando digo (pag. 139) “si el dinero
es prestado, el interés que el capital reclama como debido es un robo", no debe entenderse en las condi-
ciones economicas actuales, en que el dinero ha llegado a ser productivo y en que, por tanto, existe un
titulo extrinseco al mismo préstamo para reclamar interés; sino que ha de entenderse examinando el con-
cepto interno del préstamo y teniendo en vista una organizacién econdmica en que la moneda no tuviese
otro destino que ser un puro instrumento de cambio.

Cuando en la pagina 138 se lee: "El capital no tiene derecho a ningun interés" ha de entenderse la
palabra interés, no como beneficio o utilidad, sino como un rendimiento fijo a plazo fijo que fuese debido
al capital, en virtud de una cria infalible de toda moneda. Se descarta por tanto la hipdtesis de que exista
un titulo extrinseco al préstamo para reclamarlo.

8° - En resumen que todo el capitulo de las Finanzas debe ser leido teniendo en cuenta que el libro
presente busca indicar los lineamientos a que debiera ajustarse un régimen economico social basado en
los principios sociales cristianos y no pretende en ninguna forma, ser una directiva para los casos de con-
ciencia que se pueden ofrecer a los que actiian en la vida econdmica moderna.
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